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Resumo:

A presente pesquisa acompanha os didlogos e experiéncias comuns entre Mario
de Andrade, Dina Dreyfus Lévi-Strauss e Claude Lévi-Strauss na cidade de Sdo Paulo
entre 1935 e 1938, quando Mdrio de Andrade era o diretor do Departamento de Cultura
da Prefeitura de Sao Paulo, e Lévi-Strauss e Dreyfus vieram ao Brasil junto a Missao
Francesa na Universidade de Sao Paulo, tendo como objetivo primeiro a realizagdo de
pesquisa de campo entre povos amerindios. Acompanhando a sua interlocugdo e seus
projetos comuns para um laboratorio antropologico que se concretizara na Sociedade de
Etnografia e Folclore (1937-1941), pretendo captar de um ponto de vista preciso uma
imagem do laboratdrio antropoldgico tal como ele era concebido - na imaginacdo e na

pratica - no periodo entre-guerras no Brasil e alhures.

Palavras-chave: etnografia — folclore — Mério de Andrade — Dina Dreyfus — Claude

Lévi-Strauss

Abstract:

This research follows the dialogues and shared experiences between Mdrio de
Andrade, Dina Dreyfus Lévi-Strauss and Claude Lévi-Strauss in Sdo Paulo, 1935-1938,
when Andrade was director at the City of Sdo Paulo’s Department of Culture and
Recreation, and Lévi-Strauss and Dreyfus come to Brazil along with the “French
Mission” at the University of Sdo Paulo, aiming to do fieldwork among amerindian
peoples. By following their dialogues and the common projects they develop regarding
the establishment of an anthropological laboratory that would come to be the Society of
Ethnography and Folklore (Sociedade de Etnografia e Folclore, 1937-1941), I intend to
obtain, from a precise point of view, an image of the anthropological laboratory as
conceived — in imagination and practice — during the interwar period in Brazil and

elsewhere.

Keywords: ethnography — folklore — Mario de Andrade — Dina Dreyfus — Claude Lévi-

Strauss



A todos aqueles que alimentaram e alimentam novos aprendizados,

trabalhando pelo amplo acesso aos sonhos e experiéncias de tempos passados



Sabemos, entretanto, e isto é uma ligdo da propria
antropologia, que concepgoes imaginarias (mas todas o
sdo) produzem efeitos reais (e todos o sdo).

Eduardo Viveiros de Castro, O conceito de sociedade em
antropologia, 1992
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Introduciao

O presente trabalho, realizado com bolsas de mestrado do CNPq e da FAPESP,
trata das formas de fazer e pensar a pesquisa etnografica e folclorica nas iniciativas
pensadas e postas em pratica conjuntamente por Dina Dreyfus (1909?7-1989), Claude
Lévi-Strauss (1908-2009) e Mario de Andrade (1893-1945) na segunda metade da
década de 1930, quando os dois primeiros viveram em S3o Paulo. Com a andlise dos
materiais relativos as investigagdes empreendidas por estes pesquisadores naquele
periodo, e mais especialmente aos seus esfor¢os conjuntos na fundagdo da Sociedade de
Etnografia e Folclore (1937-1941), tenho em vista a observacao detalhada, e realizada
de um ponto de vista singular, de um repertdrio de discussdes a respeito das disciplinas
da etnografia, do folclore e da antropologia e das formas de produ¢do de conhecimento
e temas em torno dos quais elas se constituiam naquele momento como disciplinas

cientificas.

Como se sabe, no inicio de 1935 os jovens filésofos Claude Lévi-Strauss e Dina
Dreyfus Lévi-Strauss chegam a Sao Paulo destacados do ensino publico francés, para
participarem da chamada “missdo francesa” na recém-fundada Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da USP (FFCL)' junto a outros jovens professores como Paul
Arbousse-Bastide, Pierre Monbeig, Fernand Braudel e Jean Maugii¢. Na Sao Paulo de
1935, Lévi-Strauss e Dreyfus® transitam em um grupo que, através de diferentes
iniciativas, busca estabelecer instituigdes voltadas a pratica cientifica das ciéncias

sociais € a sua aplicacdo no que hoje se chama politicas publicas. A fundagdo da

' A FFCL-USP foi fundada em janeiro de 1934, tendo iniciado suas atividades em julho desse mesmo

ano.

A opgdo de chamar Dina pelo seu nome de solteira tem uma dupla justificativa. A primeira razdo € que
prefiro chama-la pelo nome que ela mesma adotou apds o divorcio - como se pode ver, por exemplo,
na Revue de [’Enseignement Philosophique, onde manteve uma coluna fixa durante a década de 70, e
no seu necrologio, publicado em 1989 na revista Les temps modernes (Saint-Sernin, 1989). Além
disso, a utilizagdo de nomes diferentes para os dois membros do “casal Lévi-Strauss” contribui para
desmontar operacionalmente essa figura construida nos materiais da época, visando compreender os
diferentes papéis e projetos dos dois professores na sua estada no Brasil. Esse desmonte operacional
ndo implica, evidentemente, um desprezo pelo forte sentido de colaboragdo que se revela nos
documentos relativos a sua estada no Brasil.
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Universidade de Sao Paulo, voltada em primeiro lugar a qualificagdo do ensino publico
através da formacdo de professores, acontecera no ano exatamente anterior e se fizera
através do recrutamento de estrangeiros para as cadeiras da FFCL®. Um ano antes ainda,
um grupo ligado a Roberto Simonsen e Cyro Berlinck fundara a Escola Livre de

Sociologia e Politica (ELSP), com o objetivo de formar técnicos para a gestdo piiblica®.

No mesmo ano da chegada de Lévi-Strauss e Dreyfus, o prefeito Fabio Prado,
que assume o posto de Armando Salles de Oliveira quando este ultimo ¢ algado a
interventoria do Estado de Sao Paulo, implementa um projeto de criagio de um
Departamento de Cultura e Recreagdo na Prefeitura de Sao Paulo (DC), destinado a
organizar a instru¢do publica, as atividades de recreagdo da cidade, e também a realizar
pesquisa social para fundamentar a acdo governamental. Esse Departamento ¢ dirigido
por Mério de Andrade entre 1935 e 1938 e d4 inicio nesse periodo a diversas iniciativas
como a criagdo de bibliotecas ambulantes para os bairros da cidade, a multiplicagdo de
Parques Infantis® para a complementagdo escolar das criangas dos bairros operérios, ¢ a
fundagdo de uma Discoteca Publica Municipal (DPM), voltada a formar um acervo de

musica passivel de consulta pela populagdo®.

De modo geral, as narrativas posteriores de professores e alunos da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras e da Escola Livre de Sociologia e Politica, e dos envolvidos
nos trabalhos do Departamento de Cultura dio conta de um ambiente muito
estimulante’. Os professores estrangeiros se deparavam no Brasil com um novo
universo que lhes descortinava muitas possibilidades de pesquisa; os estudantes tinham
acesso a formagdo profissional nas ciéncias sociais pela primeira vez no Brasil e eram

estimulados a realizar pesquisas na cidade; as politicas levadas adiante pelo

> Para o recrutamento de professores estrangeiros para as cadeiras da FFCL, ver Cardoso (1982) e

Peixoto (1989), do ponto de vista das ciéncias sociais.

Para discussdes e depoimentos sobre a fundacdo da Escola de Sociologia e Politica, ver Limongi
(1989a) e Kantor, Maciel e Simdes (2001).

> Ver Faria (1999).

6 Ver Carlini (1994) e Sampietri (2009).

Para relatos sobre o Departamento de Cultura, ver principalmente Mario de Andrade (1942), Paulo
Duarte (1976a; 1976b) e Oneyda Alvarenga (1974). Sobre os primeiros anos da Faculdade de
Filosofia, ver principalmente os depoimentos reunidos pelo Projeto Historia da Antropologia no Brasil
coordenado por Mariza Corréa, depositados no Arquivo Edgard Leuenroth da Unicamp e, entre outros,
Maugii¢ (1982), os depoimentos de Gilda de Mello e Souza, Jandyra Fran¢a Barzaghi, Alice Piffer
Canabrava, Olga Pantaledo ¢ Maria da Concei¢do Vicente de Carvalho reunidos em Blay e Lang
(2004), e a entrevista de Mario Wagner Vieira da Cunha ao projeto “Historia das Ciéncias Sociais no
Brasil” (Cunha, 2008). Os relatos de Lévi-Strauss sobre esse ambiente se encontram em Tristes
Tropicos (1955), Saudades do Brasil (1994) e Saudades de Sdo Paulo (1996), além de numerosas
entrevistas concedidas por ele ao longo das tltimas décadas.
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Departamento apontavam para a possibilidade de articular o conhecimento cientifico a
um ideério de consolidacdo da nagdo brasileira e de justica social. Nao custa lembrar
também que as idades dos alunos, especialmente no caso da USP, eram as vezes mais
avancadas que as dos jovens professores franceses, € que as relagdes entre eles eram
muitas vezes percebidas ndo s6 como de aprendizado, mas também de camaradagem.
Sabemos que Lévi-Strauss trabalhou na USP como professor de sociologia, e
que ele relatou desde Tristes Tropicos que esse cargo, na medida em que o traria para
mais perto de populagdes amerindias, era por ele visto como um acesso a etnologia. Ele
relata ter comegado a se aproximar dessa disciplina pouco antes, através de leituras de
uma bibliografia que ele chamou mais tarde “anglo-saxdnica”, na qual se destacavam os
trabalhos de Robert Lowie (1883-1957), de Alfred Kroeber (1876-1960) e de Bronislaw
Malinowski (1884-1942), por serem, os trés, pesquisadores com extenso trabalho em
campo. Fernanda Peixoto (1998), em andlise sobre a importancia da sua passagem pelo
Brasil para sua formag¢do como etnélogo, lembra que “[...] o caminho mais aconselhavel
para um candidato a etnologo que ndo houvesse frequentado os cursos de Marcel Mauss
na Ecole Pratique des Hautes Etudes” — caso de Lévi-Strauss — “era uma viagem, uma
experiéncia de trabalho de campo” (p. 81). O interesse de Lévi-Strauss pela
antropologia e pela etnologia se manifesta e se elabora ja nos seus primeiros textos
publicados no Brasil, onde propde a USP, em primeiro lugar, o ensino de uma

sociologia cujos fundamentos vém dessas disciplinas.

Dina Dreyfus também fora destacada do ensino publico francés para servir aos
6rgaos da propaganda francesa no Brasil, fosse na Faculdade de Filosofia, fosse no
Liceu Franco-Brasileiro, mas ao chegar ao Brasil fica sem posto formal, o que gera uma
série de atritos com os responsaveis pela sua contratacio na USP — mapeados
recentemente por Fernanda Peixoto nos Archives Diplomatiques franceses, depoitados
na cidade de Nantes. A transcri¢do, traducdo e publicacdo, por Carlos Sandroni (2002)
de uma carta e um relatorio dessa colegdo, enviados por Dina Dreyfus a Jean Marx
(responsavel pelo Service des Oeuvres do Ministério das Relagdes Estrangeiras na
Franga), ja havia revelado que a sua convocagdo pelo Departamento de Cultura passa
pela sua disponibilidade, ou a bem dizer pelo desinteresse da USP na jovem professora,
que tinha a mesma graduacdo de seu marido e fora destacada junto a missdo francesa,

mas no chegou a ser incorporada ao quadro docente da Faculdade de Filosofia®. No ano

¥ Esse desinteresse certamente passa por uma discriminagdo de género, relatada por muitas alunas e
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de 1935, ainda sem colocagdo profissional, Dreyfus se dedica a uma série de pesquisas
sobre um marcador racial, a “mancha mongolica”, tema de investigacdo trabalhado no
Laboratorio de Antropologia da Universidade de Paris e no Muséum d’Histoire
Naturelle, e a preparar a primeira “Missdo Lévi-Strauss”, que visitou os Kadiwéu e os
Bororo no Mato Grosso nas férias escolares de 1935-1936. Essa expedi¢do ¢ a primeira
colaboragdo de Dreyfus e Lévi-Strauss com o Departamento de Cultura, que apoia
financeiramente a viagem e fornece peliculas para a producdo de filmes etnograficos

ainda hoje disponiveis para consulta no acervo do Centro Cultural Sao Paulo.

No caso das interagdes de Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss em Sao Paulo,
suas relagdes parecem ter sido travadas principalmente dentro da missdo francesa, com
Pierre Monbeig, Fernand Braudel e Jean Maugiié¢, com quem realizam excursdes e
compartilham as novas experiéncias de trabalho, docéncia e pesquisa. O vinculo com
Mario de Andrade e com outros membros do Departamento, como o historiador e critico
de arte Sérgio Milliet e o bibliotecério, biblibgrafo e pesquisador Rubens Borba de
Moraes, se constrdi em torno de um interesse comum pela arte e pela etnografia e o
folclore, que suscita o convite a colaborarem com o DC. Além do apoio as expedicdes,
Dreyfus recebe também um convite de Mario de Andrade para ministrar um curso de
etnografia onde ensina os procedimentos necessarios a formagdo, em campo, de um
repertdrio de informacdes aproveitavel para a constituicdo de um arquivo etnografico -
seja ele na forma de colecdo, seja na forma de fichario, como veremos.

A colaboracdo se desdobra com a fundagdo da Sociedade de Etnografia e
Folclore em 1937, em trés frentes: a realizagdo de pesquisas; a tentativa de instituir no
DC o que se concebia como uma pesquisa em moldes cientificos segundo padrdes
internacionais; ¢ o estabelecimento de conexdes com institui¢des francesas como o
Musée de I’Homme e o Musée des Arts et des Traditions Populaires, fundados naquele
mesmo momento. Em troca, Dreyfus e Lévi-Strauss recebem — de um anfitrido
privilegiado no que se refere ao repertdrio sobre a cultura brasileira — o apoio para seus
projetos de estudo das populagdes amerindias (também a segunda expedi¢ao de Dreyfus
e Lévi-Strauss a Serra do Norte em 1938 ¢ realizada com suporte do DC) e, no caso de

Dreyfus, a inser¢ao institucional de que foi privada no seu primeiro ano em Sao Paulo.

professoras da Faculdade nas suas primeiras décadas (Blay e Lang, 2004): as suas qualidades de
professora e investigadora sdo reiteradas nas memorias de participantes das iniciativas do Curso de
Etnografia e da Sociedade de Etnografia e Folclore como Antonio Rubbo Miiller (Depoimento ao
Projeto Historia da Antropologia no Brasil), Mario Wagner Vieira da Cunha (2008) e Paulo Duarte
(1976b). Ver, mais adiante, comentario sobre Corréa (2000).
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O encontro na bibliografia

Os esforcos para o estabelecimento de praticas cientificas na antropologia, na
etnografia e no folclore traduzidos nas iniciativas do Curso de Etnografia e da
Sociedade de Etnografia e Folclore ndo passaram despercebidos da bibliografia, embora
as posicdes dos autores quanto ao sucesso desses esforcos variem. O balango
bibliografico aqui apresentado tratara apenas de analises mais diretamente ligadas ao
encontro e a sua produtividade, devido a extensdo das fortunas criticas sobre Mario de
Andrade e sobre Lévi-Strauss, que continuam crescendo.

Um primeiro conjunto de trabalhos pode ser agrupado por assumir a fungio de
restauracdo da memoria sobre iniciativas pioneiras na politica de patriménio e na
colaboragdo das ciéncias sociais com o poder publico no pais. O primeiro trabalho de
recuperacdo da experiéncia da Sociedade de Etnografia e Folclore ¢ o de Lélia Coelho
Frota (Soares, 1983), que visou contribuir com a memoria da constru¢do das politicas de
patrimonio no Brasil. No mesmo sentido de recuperagdo das experiéncias do DC, Vera
Lucia Cardim de Cerqueira (2010) faz uma descricdo detalhada das colaboragdes de
Samuel Lowrie na Divisdo de Documentagdo Histdrica e Social do DC, e de Dina
Dreyfus na Sociedade de Etnografia e Folclore, que contribui para a orientacdo de novos
estudos que queiram trabalhar em torno desses dois pesquisadores recuperando seus
pontos principais e seus impactos mais diretos no Departamento de Cultura’.

Outro conjunto de trabalhos pauta as interagdes entre ciéncia, arte e politica no
caso do Departamento de Cultura. Carlos Sandroni (1988) e Patricia Raffaini (2001)
estudaram as experiéncias do Departamento — o primeiro no contexto de uma discussao
sobre o projeto politico de Mario de Andrade, a tltima buscando dissipar a concentragdo
das leituras em torno da sua figura — na esteira das elaboragdes foucaultianas sobre a
governamentalidade. Ambos observam, dessa perspectiva, de que forma as ciéncias
sociais eram reconhecidas como recursos para o controle populacional visando um certo
projeto de nagdo brasileira através de politicas de pequisa, satide publica, lazer e

instru¢cdo. Antonio Gilberto Ramos Nogueira (2005) retoma a colaboragdo de Dina

? A realizagiio concomitante do mestrado de Cardim ao meu impossibilitou o aproveitamento do seu vasto
conhecimento dos acervos relativos a experiéncia do Departamento de Cultura na gestdo de Mario de
Andrade. O seu trabalho, pela minticia documental, certamente se coloca entre as referéncias
principais para a compreensdo desse momento e particularmente da colaboragéo de Dina Dreyfus ao
projeto do Departamento de Cultura.
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Dreyfus numa andlise extensa sobre a concepgao de patrimonio e inventario para Mario
de Andrade.

Silvana Rubino (1995) Ié especificamente as experiéncias da Sociedade de
Etnografia e Folclore e da Sociedade de Sociologia (criada em 1935) como uma
primeira forma das associagdes de pesquisadores que viriam a se estabelecer na segunda
metade do século XX de forma mais estdvel, e que cumpriam na Sdo Paulo da década
de 30 o papel de conectar as academias a administra¢ao publica.

Luis Donisete Benzi Grupioni (1998) recuperou as atividades de Lévi-Strauss e
Dina Dreyfus na SEF no contexto de uma anélise a respeito das relagcdes dos etnologos
com o Conselho de Fiscalizacdo das Expedi¢des Artisticas e Cientificas no Brasil,
instituido no governo de Getilio Vargas. As negociagdes para a liberagdo das
expedi¢des — especialmente a segunda expedi¢do, a chamada Missdo Lévi-Strauss-
Vellard a Serra do Norte — contam com contribuicao decisiva de Mario de Andrade, ¢ o
controle das colecdes formadas realizado por esse 6rgao de controle permitiu ao autor o
exame detalhado, tanto sobre as formas desse controle sobre a pesquisa cientifica, como
sobre as praticas da etnologia da época, em especial o colecionismo.

As praticas de pesquisa sdo o tema principal de outro conjunto de trabalhos, que,
com isso, se aproxima mais do argumento desta dissertagdo. Alvaro Carlini (1994) faz,
no contexto de uma andlise dos procedimentos de registro mecanico utilizados pela
Missdo de Pesquisas Folcloricas de 1938 (MPF) uma discussdo extremamente
informativa em torno da fonografia e das formas como o Departamento de Cultura,
especialmente a Discoteca Publica Municipal, a utilizaram, e do papel do Curso de
Etnografia ministrado por Dina Dreyfus no estabelecimento desses procedimentos.

Dorothea Voegeli Passetti, em tese de 1999 publicada em 2008, insere as
experiéncias de Lévi-Strauss e de Dina Dreyfus em Sdo Paulo, incluindo a SEF, numa
analise mais ampla do lugar da arte na obra de Lévi-Strauss, enfatizando, por isso, a
formagdo de colegdes e a andlise de objetos entre os procedimentos ensinados por
Dreyfus. E também do ponto de vista da formagdo de colecdes etnograficas no Brasil de
1914 a 1945 que Andréa Dias Vial (2009) observa a Sociedade de Etnografia e Folclore
e o Servigo do Patrimonio Historico e Artistico Nacional.

A colaboragio de Dina Dreyfus com o Departamento de cultura,
especificamente, rendeu reflexdes produtivas sobre o sentido das relagdes de género na
historia da disciplina. Em Antropologas & Antropologia, Corréa (2000) adotou o caso

de Dina Dreyfus — que em entrevista ao “Projeto Histéria da Antropologia no Brasil”
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reitera seu proprio esquecimento da experiéncia brasileira — como paradigmatico para a
compreensdo do papel assumido pelas mulheres na historia da antropologia. Corréa
mostrou ali que a participagdo ativa de Dreyfus na SEF ¢ obliterada na histéria, e
mesmo na sua historia pessoal, pela conjun¢do de dois fatores: a fama posterior de Lévi-
Strauss, que produz um efeito de “notoriedade retrospectiva” que reduz a distancia a
importancia de outros personagens na cena'’;, ¢ a perda do sobrenome do marido, que a
deixa desconectada da forma “casal” que muitas vezes se revela entre os antropologos
de sua geracdo e a torna irrastreavel para contatos posteriores.

No caso mais especifico do encontro de Dreyfus e Mario, o sentido politico do
esquecimento — e também da escassa discussdao publica em torno da orientagdo sexual
de Mario de Andrade — foi explorado em obra de Ellen Spielmann (2003). A
possibilidade de tal discussdo — uma vez que nem Dina Dreyfus nem Mério de Andrade
parecem ter se preocupado em comentar publicamente, seja o casamento da primeira,
seja a orientagdo sexual do ultimo — ¢ suscitada pela multiplicacdo de relatos sobre esse
periodo e pelo fato de o lugar de Dina Dreyfus nesse cenario paulistano estar hoje bem
estabelecido, uma vez que seu papel de sistematizadora da SEF ¢ amplamente
reconhecido pelos autores mencionados.

Nos anos 2000, novos documentos e catdlogos de acervos documentais vieram a
tona, contribuindo para detalhar a imagem da experiéncia da Sociedade de Etnografia e
Folclore e do encontro entre as trés personagens aqui consideradas. Carlos Sandroni
(2002) publica documentos levantados por ele nos Archives Diplomatiques de Nantes,
além de entrevistas com Oneyda Alvarenga e Claude Lévi-Strauss. O catalogo do Fundo
Sociedade de Etnografia e Folclore depositado no Centro Cultural Sdo Paulo vem a
publico em 2004, trazendo reprodugdes fac-simile de alguns de seus documentos, um
indice remissivo e listas dos participantes. Em 2008, Luiz de Castro Faria, participante
da segunda expedi¢do de Lévi-Strauss e Dreyfus, publica seu didrio de viagem e uma
série de documentos no livio Um outro olhar. Estas publicagdes foram antecipadas, em
alguns anos, por Telé Ancona Lopez (1995), que traduziu e publicou o catdlogo da
primeira exposicao realizada por Dreyfus e Lévi-Strauss na Franca.

Ainda no sentido da exploragdo das praticas e temas de pesquisa, Marta
Amoroso (2004), em posfacio ao Catalogo supracitado, mapeou os caminhos passiveis

de rastreamento a partir desse arquivo, recuperando as articulagdes entre o olhar
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modernista e o olhar da moderna antropologia nas experiéncias da SEF e da MPF.
Fernando Giobellina Brumana (2008), por sua vez, leu a experiéncia da Sociedade de
Etnografia e Folclore a luz do modernismo de Maério de Andrade, mas em chave
negativa, enfatizando a inviabiliza¢do do projeto nos jogos politicos entre Sdo Paulo e
Rio a partir do Estado Novo, a inconsisténcia na ado¢do da metodologia desenhada para
a MPF e a adog@o de procedimentos hoje um tanto escandalosos na formacao de suas
colegdes, como a negociagdo para a recep¢do de pecas saqueadas nos cultos afro-
brasileiros.

Todas estas obras observam em maior ou menor grau as teorias em circulagdo
nesse ambiente, os sentidos da aproximacao da etnografia ao folclore, e a forte presenca
da antropologia fisica no repertdrio da época (que impressiona o leitor contemporaneo).
Do ponto de vista da forma de producdo de conhecimento, a énfase reside no
colecionismo, pratica central a antropologia naquele momento que se revela de forma
contundente nas volumosas cole¢des formadas por Dreyfus e Lévi-Strauss entre povos
amerindios e pela Missdo de Pesquisas Folcloricas no Nordeste do Brasil. No presente
trabalho, sempre mantendo em vista a formacao de cole¢des como procedimento central
ao laboratério antropoldgico, optei por enfatizar o mecanismo do fichério
antropologico, que € o dispositivo em torno do qual Dina Dreyfus organiza as formas de
pesquisa ensinadas no Curso de Etnografia e adotadas na SEF, e que agrega outras
frentes trabalho, como a pesquisa bibliografica e a orientagdo de pesquisadores ndo
especializados dispersos pelo Estado de Sao Paulo, prevendo assim a constiuigdo de

uma vasta rede de colaboragao cientifica.

Abordagem e construgdo da disserta¢do

A constatacdo de uma colaboragdo muito proxima entre os dois jovens
pesquisadores franceses e o intelectual brasileiro, acentuada pela publicagcdo, em 2004,
de cartas enviadas por Lévi-Strauss a Mario de Andrade na revista Les Temps Modernes
e no jornal Folha de Sdo Paulo, associados a percepcdo de que o tema central dessa
colaboragdo sdo, antes de mais nada, as formas e possibilidades do estabelecimento da
pesquisa cientifica visando a constitui¢do de um acervo e de um saber sobre a nagdo
brasileira, levaram-me a construir os didlogos e a colaboragdo entre Dreyfus, Lévi-
Strauss e Mario de Andrade como objeto de uma andlise voltada aos dispositivos

cientificos mobilizados pela antropologia no periodo entre-guerras. Tais formas e
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possibilidades sdao escandidas continuamente pelos trés pesquisadores e por outros
colaboradores do projeto na forma de conceitos e instrumentos de pesquisa, de desenhos
para institui¢des a serem criadas, de referéncias a pesquisadores e institui¢des no Brasil
e no exterior, e do registro das pesquisas por eles realizadas.

A singularidade e produtividade desse encontro para a producdo de uma tal
andlise deve-se a trés razdes. A primeira delas ¢ a relativa independéncia das trés
personagens principais com relagdo as institui¢cdes e escolas cientificas ja estabelecidas
no Brasil e na Franca, que favoreceu a sua liberdade na escolha de referéncias em
diferentes escolas e tradigdes. Ja vimos que Lévi-Strauss e Dreyfus tomam um caminho
paralelo as instituicdes de investigagdo que se constituiam na Franga. Quanto a Mario,
embora fosse um leitor muito informado, ele ndo buscava para si nenhum tipo de
especializacdo, tendo em vista principalmente o fomento as politicas para a cultura no
Brasil, articuladas pela no¢do de patrimonio e orientadas pelo ideario estético
modernista de brasilidade.

A ligacdo entre o que hoje talvez possamos chamar politicas publicas e a
pesquisa cientifica em Mario oferece uma segunda razdo de interesse nesse caso. O
Departamento de Cultura foi, no curto periodo da gestdio Madario de Andrade, um
laboratério muito dindmico para o investimento publico em pesquisa social, tendo
realizado diversos levantamentos dentro e fora da cidade de Sao Paulo sobre folclore e
historia, mas também sobre as condi¢des de vida da populacdo, visando orientar a
atuagdo do poder publico. No mesmo periodo, Mario delineou o Servigo do Patriménio
Historico e Artistico Nacional para o Ministério da Educacdo e da Cultura de Gustavo
Capanema. O horizonte de aplicagdo do conhecimento cientifico e, inversamente, as
condi¢des de producdo da ciéncia num oOrgdo de planejamento publico marcam
decisivamente as iniciativas e debates aqui recuperados, como se vera ao longo da
dissertacdo, tanto ampliando as possibilidades colocadas com solugdes novas, como as
restringindo.

A terceira peculiaridade do caso em questdo ¢ a sua curta duragdo, que,
associada a profusdo de documentos a ele associados, permite observar em detalhe o
momento de gestacdo de um laboratorio da época, sem que se tenha dele uma imagem
posterior, consolidada, que oculte as dividas e controvérsias da fase inicial. Em outras
palavras, ndo chegou a existir uma Sociedade de Etnografia de Folclore estabelecida de
fato, com uma tradi¢cdo consolidada de estudos, nomes consagrados, enfim, um “rosto”

institucional facil reconhecivel.
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Estes trés conjuntos de implicagdes na observacdo da experiéncia da Sociedade
de Etnografia e Folclore resultam, embora tenha me restringido a um caso muito
especifico, numa imagem do laboratério antropoldgico do entre-guerras feita de um
ponto de vista deslocado, que poderd suscitar novas interpretacdes e questdes sobre a
pesquisa passada e presente em antropologia. No entanto, para chegar a uma
apresentacdo que permitisse tais repercussdes, foi necessario lidar com algumas
restricdes metodologicas.

Em primeiro lugar, explicar toda a experiéncia da Sociedade de Etnografia e
Folclore pelo recurso a determinacdo contextual significaria negar a esta experiéncia
especifica a sua particularidade e inviabilizar, de saida, novos rendimentos a partir dela.
Tampouco se poderia, inversamente, presumir sua exemplaridade, afinal a sua
repercussdo em experiéncias posteriores, destes e de outros pesquisadores, ndo ¢ de
forma alguma imediata. A atitude adotada frente a tal experiéncia foi, talvez,
intermediaria: tratar a colaboragdo aqui tematizada como uma lente sobre os temas e
formas de pesquisa da época, capaz de revelar, pela sua inflexdo peculiar, novas
questdes sobre velhas formas de fazer antropologia.

Outro desafio metodolégico enfrentado foi questionar as distingdes entre teoria
vélida e teoria ultrapassada que podem levar a jogar fora, com nossos preconceitos, a
riqueza da experiéncia passada. Tendo em mente trabalhos como os de Michel Foucault
([1969] 2007), Bruno Latour (1994, 2006), Isabelle Stengers (2002), Marcio Goldman
(1994) ¢ Eduardo Viveiros de Castro (2002a, 2002b, 2003), adotei as ideias de
descontinuidade e de diferenga como ponto de partida para a minha investigagdo. Em
outras palavras, a definicdo dos recortes a partir dos quais eu construiria uma leitura
sobre o encontro entre Mario, Dreyfus e Lévi-Strauss e, portanto, a defini¢do de uma
indagac¢do interessante a se fazer a esse encontro, se tornou o problema de pesquisa, que
para sua solucdo demandou a leitura de um corpus documental tdo extenso quanto
possivel — embora sempre insuficiente.

Como parte dessa solugdo, escolhi a palavra laboratério, em primeiro lugar, de
modo a enfatizar a preocupacdo — manifesta e reiterada no corpus — com a
implementagdo de praticas dotadas de legitimidade cientifica. O termo laboratdrio
também me parece adequado por ndo ser o nome dado a nenhuma das iniciativas

. . r 11 .. e A . .
imaginadas nesse caso especifico ', permitindo-me tomar distancia delas e considerar

"' Embora tenha sido empregado por uma das referéncias de Lévi-Strauss, o Laboratério de

Antropologia do Museum de Paris, e, mais significativamente, no espago de trabalho que ele funda em
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esse projeto como um conjunto de formas em transformagdo ao longo da colaboragdo
entre Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario. Finalmente, ele me parece bastante produtivo na
sua relativa literalidade, afinal uma parte importante do projeto em questdo era a
constituicdo de um espago fisico equipado de mecanismos diversos — fichas, mapas,
colecdes, equipamentos de registro — visando a coleta e a sistematizagdo de
informagdes para a solucdo de diferentes problemas de investigacdo da época.

O laboratério que a bibliografia vé em muitos casos como um projeto de
fundacdo fracassado, ou uma manifestacdo da incipiente profissionalizacdo da ciéncia
social da época, sera aqui considerado principalmente como um campo de
controvérsias, na medida em que seus contornos podem ser apreendidos de uma
variedade de solugdes e de discussdes: quanto aos limites das disciplinas que o
organizavam ou dele poderiam obter avangos; quanto a profissionalizagdo de seus
pesquisadores; quanto a extensdo e padronizacdo dos acervos que constituiam seu
instrumento principal; quanto as relagdes que lhe cabia organizar (fossem elas politicas,
institucionais ou outras) e quanto ao estabelecimento da pesquisa de campo como sua
pratica central — apenas para ficar nas mais evidentes. Quando se fala em encontro e
em iniciativas compartilhadas, portanto, isso ndo necessariamente quer dizer acordo ou
consonancia. Se os fins do projeto comum sdo razoavelmente estaveis, 0s meios a serem
adotados divergem entre os pesquisadores e conforme o interlocutor, o tempo e as
possibilidades colocadas momento a momento.

Embora a remissdo a outras experiéncias no Brasil e no mundo seja constante na
colaboragdo entre Mario, Dreyfus e Lévi-Strauss e suscite a curiosidade em acompanha-
las e compreendé-las em maior profundidade, a observacao se fez aqui em escala muito
aproximada. A opc¢do por esse grau elevado de aproximagdo deveu-se a constatagdo de
que, embora os projetos de antropologia, de etnografia e de folclore dos trés
pesquisadores acompanhados nesta pesquisa sejam bastante claros e consistentes, eles
estdo sujeitos a deslizamentos de nomenclaturas e de modelos institucionais cujo
sentido deve-se ao contexto mais imediato das iniciativas centrais. Ou seja, para
compreendermos o sentido preciso das oscilagdes existentes nesse encontro, por
exemplo, as definicdes de etnografia e de folclore, ou a adogdo da forma museu,
instituto ou sociedade, ndo ¢ suficiente sabermos o sentido geral que eles ganhavam na

época, mas sim observarmos o cendrio no qual tais propostas se enunciavam, que era

1960 no Collége de France, o Laboratoire d’Anthropologie Sociale.

26



exatamente o da institucionalizag@o das ciéncias sociais na Sdo Paulo dos anos 30, e nas
relacdes especificas travadas por esses pesquisadores com instituicdes no Rio de Janeiro
e na Francga. Isso pode parecer evidente, afinal, ainda que delineadas segundo critérios
bastante definidos da parte de Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario, suas propostas sdo feitas
para serem implementadas, mas ¢ produtivo na medida em que detalha esse pequeno
cenario de produgdo e as suas controvérsias, produzindo uma imagem, por assim dizer,
em alto contraste das implicagdes e sentidos que os projetos ganham nesse ambiente.

Pensando ainda nas leituras ja feitas sobre as iniciativas em questdo ¢ necessario
ainda lidar com a restrigdo colocada pela conjungdo da ambicdo dos projetos do
laboratorio antropologico delineado nesse encontro com o carater efémero da sua
implementagdo. A partir da instauragdo do Estado Novo no final de 1937 e da
interventoria de Prestes Maia na cidade de Sdo Paulo no inicio de 1938, as condigdes de
viabilizagdo dos projetos do Departamento de Cultura como um todo sdo cortadas pela
raiz, deteriorando o ambiente no DC e culminando na partida de Mério de Andrade ao
Rio de Janeiro, onde vivera at¢ 1941 um “exilio” marcado pelo desgosto, pelo
alcoolismo, e pelas lamentagdes na correspondéncia com os amigos, hoje disponivel em
diferentes publicagdes. A interrupcdo das atividades de Dina Dreyfus junto ao
Departamento e das relagcdes de Lévi-Strauss com a USP por ocasido da sua partida na
expedicao a Serra do Norte suscita um fechamento brusco no recorte deste trabalho. O
retorno de Dina Dreyfus a Franga no meio da expedi¢do devido a uma conjuntivite
purulenta, o retorno subsequente de Lévi-Strauss em 1939, o divércio do casal e a
guerra que se instala na Europa introduzem forcas centrifugas nessas trajetorias que se
encontraram nos anos anteriores, embora Mario de Andrade chegue a manter uma
entrecortada correspondéncia com Dreyfus até o ano de 1942.

Desse modo, como em outras iniciativas vinculadas ao DC, o laboratério
antropologico aqui construido e analisado ¢, em grande medida, uma formulagao
conjugada no futuro do pretérito. Para dar conta da temporalidade especifica desse
laboratorio na riqueza de detalhes que ele ganhou no curtissimo periodo da sua
elaboracdo, optei por dedicar o primeiro capitulo da dissertacio ao que chamo de
laboratorio imaginado. Esse que seria o laboratorio pensado na colaboracdo entre os
trés personagens aqui considerados se delineia como um grande mecanismo
institucional centrado na producdo de um fichario antropologico que articularia pesquisa
em campo € em arquivo, pesquisadores leigos e profissionais, colegdes, registros e

monografias, com vistas a sistematizacao dos conhecimentos sobre o povo brasileiro em
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mapas e obras de referéncia como diciondrios, vocabulérios e bibliografias.

A demanda por um tal laboratério ¢ motivada por um sentido de urgéncia
compartilhado pelos trés pesquisadores com relacdo a coleta em campo de uma vida
primitiva ou rural em vias de extingdo — um tema alids poderoso e recorrente na
antropologia desde sua funda¢do —, que os leva a colocar seu foco na coleta etnografica
e folclorica concebida, por assim dizer, em estado “puro”, desvinculada das reflexdes
teoricas que ela deve alimentar. O laboratorio imaginado ¢, com isso, um espago voltado
a introducdo de praticas padronizadas de pesquisa e a contengdo da formulagdo tedrica
em prol das prioridades empiricas do momento. Tal contencdo se reflete na
desproporg¢do entre a abundancia, especialmente nos trabalhos de Dina Dreyfus, entre a
discussdo sobre o que e como ‘“colher”, e a relativamente escassa discussdo, nos
materiais diretamente ligados ao didlogo em questdo, sobre as teorias que mobilizam as
pesquisas, ainda mais sintética em programas de ensino, em bibliografias e em

comentarios posteriores.

Apesar dessa desproporcao entre o que Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario chamam
de “pratica” e “teoria”, o exame detido dos materiais permitiu a descoberta de
referéncias, tedricas e metodoldgicas, que se podem constatar aqui e ali. A recuperacao
dos indicios de um debate, ao qual ¢ fundamental também a participacdo de um quarto
elemento, Arthur Ramos, ¢ o tema do segundo capitulo da dissertagdo. Na troca entre os
professores franceses e o intelectual brasileiro, marcada talvez por uma relacdo de
hierarquia, os primeiros contestam discretamente as referéncias do ultimo, passando
pelas problematicas da defini¢do do folclore como disciplina, das possibilidades de
trabalhar com referenciais da medicina e da psicologia, ¢ mesmo da validade dos

trabalhos de um autor muito do apre¢o de Mario de Andrade, Lucien Lévy-Briihl.

O terceiro capitulo trata das pesquisas realizadas pela Sociedade de Etnografia e
Folclore tomando por eixo as suas relagdes com a Divisdo de Documentacao Historica e
Social (DDHS) do Departamento de Cultura. Em uma andlise assim construida foi
possivel evidenciar de que forma o idedrio de um Brasil primitivo, ameagado na sua
identidade étnica pelo progresso que o levaria a civilizag@o, organiza as pesquisas da
SEF e da DDHS em termos ndo s6 de seus temas como de disciplinas de referéncia e de
territorios a serem explorados e reproduzidos através de um mesmo dispositivo
cartografico e catalografico. Nesse capitulo procuro mostrar as praticas de pesquisa

adotadas pela Sociedade para alimentar esse dispositivo, enfatizando as pesquisas de
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curta durag@o nas proximidades da cidade — as “excursdes” — e o estabelecimento de
vinculos com informantes no interior de Sao Paulo. Examinando também os problemas
de trabalho tratados através desse dispositivo, € possivel observar no detalhe de que
forma se concebiam as ameagas a cultura nacional. Com isso, temos uma observagdo do
laboratorio recuperado agora em agdo, dando movimento aos problemas esbocados nos

capitulos anteriores.

O leitor poderd, no correr do texto, sentir falta de uma maior atenc¢ao a ja copiosa
bibliografia que inspira de muitas formas esta pesquisa: antropologia da ciéncia e
histéria da antropologia, estudos do do pensamento social brasileiro e, especialmente, os
estudos (sempre em multiplicagdo) sobre as obras de Mario de Andrade e de Lévi-
Strauss. Essa falta ¢ real e resulta de uma opgdo em restringir a discussdo praticamente a
leitura do corpus escolhido, de modo a compreender as preocupagdes dos trés
pesquisadores nessa experiéncia especifica, antes que a formular uma andlise voltada a
questdoes que lhes sdo alheias. Mesmo buscando manifestar ao longo da dissertacdo a
atengdo a essas referéncias, preferi evitar o risco de sobrepor, as questdes que
mobilizam os empenhos de Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario, as questdes que me

mobilizaram na construgao deste trabalho (Anexo 2).

A dissertagdo ganhou com isso um aspecto bastante descritivo e monografico,
como disse Dina Dreyfus, alids, sobre a disciplina etnografica. Na verdade, a
mimetiza¢do das formas de trabalho por eles postas em pratica, que realizei as vezes
consciente € na maior parte das vezes inconscientemente até hd pouco, acabou por
estruturar a construcdo da dissertacdo de modo, para mim, irreversivel, porque
constitutivo da leitura que fui capaz de fazer, e principalmente que aprendi a fazer,
através do acompanhamento da experiéncia de Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario na

Sociedade de Etnografia e Folclore.

A perspectiva monografica e descritiva certamente vem dai. A preocupagdo
talvez exagerada com detalhes que poderdo parecer ao leitor 6bvios ou inuteis, também.
Revendo os capitulos, parece-me que cada um deles desenvolve uma perspectiva e uma
forma de exposi¢do em pratica no corpus considerado. O primeiro capitulo se guia por
uma analise de objetos e de técnicas, formando uma imagem — ou, se usarmos um
termo da época, recuperando o “aspecto” — da antropologia praticada no entre-guerras

sob as inflexdes especificas sofridas por ela nessa experiéncia. O segundo capitulo
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assemelha-se aos rastreamentos de influéncias, contatos e mudancas culturais que
preocupavam esses trés pesquisadores, uma vez que, embora eles parecam evitar
discutir “teoria” entre si, apresentam sempre nomes de autores cujos trabalhos servem
de referéncia — negativa ou positiva — para suas pesquisas. O terceiro capitulo, por sua
vez, foi feito através da selecdo de elementos de interesse dispersos em muitos
documentos do corpus, de forma a mapear praticas e formas da pesquisa e a sua
mobilizacdo em diferentes territorios geograficos, espelhando de certa forma a produgao
de mapas folcldricos, que foi uma das poucas atividades bem-sucedidas da Sociedade de
Etnografia e Folclore, e a constitui¢do do ja mencionado “fichdrio antropolégico™ que

ndo chegou a se concretizar.
O corpus de pesquisa

Antes de passar ao primeiro capitulo, ¢ necessario precisar a selecdo dos
materiais de pesquisa. O ponto de partida para o recorte do corpus sdo as apostilas do
Curso de Etnografia ministrado por Dina Dreyfus em 1936 e os arquivos da Sociedade
de Etnografia e Folclore no seu periodo de maior atividade, que corresponde ao
momento imediatamente seguinte a sua fundagdo, e anterior & mudanga de gestdo no
Departamento de Cultura, ou seja, aos anos de 1937 e 1938. Ambos conjuntos
documentais estdo depositados no fundo Sociedade de Etnografia e Folclore do Centro
Cultural Sao Paulo, na cidade de Sdo Paulo. Em torno dessas iniciativas situam-se
também a Revista do Arquivo Municipal, 6rgdo do Departamento de Cultura que tinha
uma se¢do diretamente vinculada a SEF, intitulada “Arquivo Etnografico” e que
publicou diversos artigos de Lévi-Strauss e de Mario de Andrade, e artigos e resenhas
de Dina Dreyfus e dos alunos do Curso de Etnografia e membros da Sociedade de
Etnografia e Folclore. Na Revista do Arquivo encontramos também noticias dos projetos
do Departamento de Cultura e um panorama das discussdes que ocorriam nas ciéncias
sociais em Sao Paulo naquele momento. No mesmo nucleo documental temos ainda os
videos de registro realizados para a Discoteca Publica Municipal naquele periodo,
dentre os quais alguns levam a assinatura de Dreyfus e Lévi-Strauss.

Além da producdo publicada por esses pesquisadores na Revista do Arquivo,
serdo considerados textos editados no periodo em outros peridodicos ou livros, os
materiais relativos a cursos por eles ministrados e depoimentos posteriores deles
proprios ou de pessoas envolvidas em seus cursos e pesquisas. Para tanto, foram

consultados os Anudrios da FFCL e o jornal O Estado de Sdo Paulo, que repercutia as
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atividades da Universidade de Sdo Paulo, sem deixar de lado os recortes reunidos nos
diferentes acervos consultados, que foram de muita utilidade na impossibilidade de
fazer um levantamento extenso nos periddicos de grande circulacdo. A existéncia de
listas bibliograficas no corpus suscitou uma sondagem — muito mais rapida do que o
indicado — do teor dos trabalhos nos quais os trés pesquisadores espelhavam suas
proprias investigagdes. Verdadeiramente produtiva foi a consulta a biblioteca
antropologica de Mério de Andrade depositada no IEB-USP, onde se pode esbocar a

absor¢do de referéncias mobilizadas por Dreyfus e Lévi-Strauss, trabalhada no segundo

capitulo.

No quadro desta pesquisa foram realizados levantamentos também nos fundos
do Conselho de Fiscalizagdo das Expedi¢des Artisticas e Cientificas no Brasil e no
Fundo Luiz de Castro Faria, depositados no Museu de Astronomia e Ciéncias Afins da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, e nos arquivos do Museu Nacional, buscando
construir uma interpretacdo do laboratério em agdo nas expedi¢des de Lévi-Strauss e
Dreyfus ao Mato Grosso e a Serra do Norte e detalhar a participagdo de Mario de
Andrade na viabilizagdo dessas expedi¢des. Tal leitura, que seria extensa no conjunto de
documentos disponiveis e nas novas articulagdes que ela sugere com o panorama
especifico do americanismo da época, ndo pode ser consolidada no ambito do mestrado,

mas devera ser desenvolvida em um artigo.

Os depoimentos posteriores de participantes da €poca foram consultados em
fontes diversas. Luiz de Castro Faria deixou uma variedade de recortes de jornais no seu
acervo legado ao MAst-UFRJ. Foram consultadas as entrevistas no acervo do Projeto
Historia da Antropologia no Brasil, depositado no Arquivo Edgar Leuenroth da
Universidade de Campinas, e se fez um levantamento extenso — ainda que ndo
exaustivo — das entrevistas concedidas por Lévi-Strauss entre meados dos anos 90 e o
seu falecimento em 2009. No conjunto dos depoimentos inseriram-se também os livros
de Lévi-Strauss, Tristes Tropicos (1955), Saudades do Brasil (1994) e Saudades de Sao
Paulo (1996).

Finalmente, as fotos publicadas nesses livros, assim como os conjuntos de
imagens disponiveis nos acervos (em especial o da Discoteca Oneyda Alvarenga do
CCSP), embora tenham sido levantadas e sua produ¢ado tenha sido tematizada no quadro

mais amplo da constituicdo do acervo etnografico, ndo foram tratadas de forma
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sistematica, pois exigiriam maior conhecimento da técnica de produ¢do dessas imagens
e um acompanhamento de reflexdo especifica a esse respeito. A exploragdo desse
acervo foi fundamental, contudo, a constru¢do da minha relacio com o material e a

indicag¢@o de caminhos para a analise.

Para a compreensdo dos percursos e dos sentidos da viabilizagdo desses projetos
do ponto de vista burocratico, a correspondéncia de Mario de Andrade relativa ao
Departamento de Cultura, depositada no Instituto de Estudos Brasileiros da
Universidade de Sao Paulo, e as cartas de Dina a coordenacdo da Missdo Francesa,
levantadas este ano por Fernanda Peixoto nos Archives Diplomatiques em Nantes, sdo

especialmente relevantes, embora ndo sejam trabalhadas aqui de forma detalhada.

Para a apreensdao dos sentidos particulares reconhecidos por esses trés
pesquisadores na pesquisa etnografica e folclorica no momento em foco foi trabalhada a
correspondéncia desses intelectuais entre eles e deles com outras pessoas envolvidas em
seus projetos (especialmente no caso de Mario de Andrade), lembrando que somente
foram consultadas as cartas de Lévi-Strauss j& publicadas, e que as cartas de Dina
Dreyfus a Mério de Andrade depositadas no IEB-USP ndo foram citadas por conta da
necessidade de verificar a viabilidade legal da publicagdo. O recorte, como se vé, ndo ¢
muito rigido no que se refere ao tempo, uma vez que incorpora materiais que permitam
acompanhar momentos anteriores € posteriores ao encontro € que contribuirdo para
perceber melhor o tipo de reflexdo que motivava as empreitadas etnograficas e

folcloricas dos trés pesquisadores.

O leitor verificard que as elaboracdes posteriores dos sujeitos de pesquisa
ganharam o minimo de espacgo na andlise, op¢ao que se deveu a percepgdo de que estas
elaboragdes renderiam um trabalho a parte que precisaria levar em consideragdo as
diversificadas trajetorias posteriores dos narradores da experiéncia, a bibliografia que
eles produzem e que os informa na produgdo dessas narrativas, e também a uma
necessidade da pesquisadora de observar o futuro do pretérito de que falei acima, em

vez do pretérito do presente, que seria outro ponto de vista possivel sobre a experiéncia.
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Capitulo 1 - Anatomia e fisiologia de um laboratério imaginado

[...] instrumento cientifico comparavel, no plano
das ciéncias humanas, ao que podem ser um
telescopio ou um microscopio eletronico, no
dominio das ciéncias naturais

Lévi-Strauss, 1962

O dialogo e a colaboragdo de Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss com Maério de
Andrade referem-se principalmente a um projeto de implementagdo de praticas e
instituicdes de pesquisa visando ndo apenas a institucionalizacdo de disciplinas como a
etnografia, o folclore e a antropologia tais como elas vinham sendo debatidas e
praticadas em nivel internacional, mas também duas preocupagdes centrais de Mario de
Andrade, desenvolvidas em suas experiéncias institucionais nos anos 30'*: a
preservagdo cultural e o estimulo a uma produgdo artistica que tivessem a nagdo como

problema fundamental.

O desenvolvimento desse projeto, no encontro em questdo, ¢ detalhado em
diferentes documentos, especialmente em textos programaticos, como aulas, propostas,
estatutos e planos de trabalho para iniciativas diversas que ndo necessariamente
chegaram a ser implementadas — iniciativas que podem ser consideradas como fases ou
transformagdes de um projeto mais geral que chamarei aqui de “laboratério imaginado”.
Os procedimentos fundamentais nesse laboratorio seriam a formagdo de colecdes
etnograficas e folcloricas e a constru¢do de um arquivo de aspectos culturais e fisicos do
povo brasileiro, alimentando tanto o desenvolvimento das disciplinas mencionadas

acima, como uma politica de patrimdnio e de producdo da nagao.

Meu proposito, neste capitulo, € observar de perto os documentos nos quais as
diferentes transformagdes desse projeto sdo detalhadas, de modo a rastrear as formas

institucionais e as praticas de pesquisa a partir das quais se constituiriam as colegdes e

"2 Estas experiéncias incluiram, além da concepgdo e diredo do Departamento de Cultura criado em

1935, o desenho do ante-projeto do Servico do Patriménio Histérico e Artistico Nacional,
implementado em 1937, e a participagdo em projetos diversos junto ao Ministério da Educagéo e da
Satde durante a gestdo de Gustavo Capanema (1934-1945).
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arquivos em vista, assim como as referéncias no Brasil e no mundo nas quais esse
projeto se espelhava, ou dos quais procurava se diferenciar. Com isso, creio ser possivel
recuperar uma imagem do laboratorio de antropologia, de etnografia e de folclore tal
como ele era pensado no periodo entre-guerras, momento de transicdo para a
profissionalizag¢do da pratica de pesquisa e estabelecimento da pesquisa de campo como

pratica central do trabalho antropoldgico, no Brasil e no mundo.

Pensar o laboratério como um espago imaginado ¢ uma forma de lidar com a
efemeridade do projeto, de modo a ndo exigir dele mais do que chegou a ser: uma troca
de referéncias e um ensaio coletivo de formas de trabalho. Assim, a énfase da analise
estd na imagem do futuro laboratorio que mobiliza as iniciativas conjuntas dos trés
pesquisadores e nas suas transformacdes, que serdo compreendidas a luz do contexto a
partir do qual cada uma dessas versdes foi produzida. Se essa imagem certamente pode
ser obtida de virtualmente qualquer dos materiais trabalhados, optei aqui por me
concentrar nos documentos mais programaticos da experiéncia, que sdo eles mesmos o
cerne da colabora¢do de Dreyfus e Lévi-Strauss com Mario de Andrade, e com o

Departamento de Cultura sob a sua direcao.

Embora Dina Dreyfus seja a principal colaboradora do DC nesse sentido,
iniciarei a analise por uma proposta feita em 1935 por Lévi-Strauss a Universidade de
Sdo Paulo para a criagdo de um Instituto de Antropologia Fisica e Cultural, mas nao
acolhida pela Universidade, porque o projeto suscita o interesse do Departamento de
Cultura ao delinear um mecanismo de sistematizacdo de informagdes antropologicas,
em um primeiro sinal da colaboracdo em torno das formas de trabalho que serdo
desenvolvidas nessa instituicdo. A expedi¢do de Lévi-Strauss e Dreyfus aos Bororo e
Kadiwéu, que ocorreu pouco depois da publicacdo desse projeto, serd discutida em
maior detalhe nos outros capitulos, por render mais discussdes sobre as suas
problematicas de interesse que sobre as praticas de pesquisa em campo. O foco principal
recaird sobre o Curso de Etnografia ministrado por Dina Dreyfus junto a Divisdo de
Expansdo Cultural do Departamento, detalhando técnicas e métodos de coleta e registro
para a constituicao de colegdes e arquivos etnograficos e folcloricos — praticas alids, ja
desenvolvidas por Mario desde muito cedo e hoje testemunhadas pela sua cole¢dao de
“arte religiosa” e pelo seu extenso “fichdrio tematico” depositados no IEB-USP. A
partir desse Curso, ¢ criada em 1937 a Sociedade de Etnografia e Folclore, concebida

como uma instituicdo de pesquisa coletiva voltada a alimentacdo dessas mesmas
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colegdes e arquivos, segundo formas de trabalho organizadas novamente por Dreyfus.

Veremos que o funcionamento do laboratério ndo muda radicalmente ao longo
das formulagdes. O laboratério imaginado sempre envolve — em torno de um
instrumento central que chamarei, seguindo uma defini¢do utilizada por Lévi-Strauss
em 1935, de “fichario antropologico” — as seguintes praticas e atores: (1) a formacao de
colegdes, a pesquisa de campo e a pesquisa documental, (2) todas elas realizadas por
pesquisadores com diferentes graus de profissionalizagdo e especializacdo; (3) o
treinamento ou a instru¢do dos pesquisadores menos especializados que colaborardo
com o projeto e (4) a separacdo das etapas entre a reunido dos dados (ou, como diz
Mario, a “colheita” etnografica), a sua sistematizacdo em mapas, monografias e

inventarios, ¢ as futuras elaboragdes tedricas.

Como ¢ evidente, um projeto que mobiliza tantas praticas de pesquisa e atores e
uma estrutura fisica consideravel — bibliotecas, equipamentos de medigdo e de registro,
deslocamentos de pesquisa — supde a existéncia de uma fonte segura de recursos, no
caso, ou a Universidade de Sao Paulo, ou a Prefeitura de Sdo Paulo. Essa condicdo de
existéncia do laboratorio, embora ndo seja o aspecto fundamental aqui, deve ser mantida
em mente, uma vez que ¢ a auséncia do apoio institucional e politico a iniciativa que
seguramente dissolve o projeto. O que nos interessa principalmente a esse respeito na
imaginacdo do laboratorio antropologico, contudo, ¢ que o nome e o formato da
instituicdo que o abrigaria variam segundo as possibilidades para a sua implementagao,
passando pelas formas do instituto, do museu, do curso, do centro de estudos, do clube e
da sociedade. Se esses nomes indicam sobretudo as possibilidades de viabilizagdo
institucional colocadas ou pretendidas momento a momento, para o analista de hoje elas
também escandem um certo repertorio de formas cujo sentido passa por discussoes, que
aconteciam na época, em torno dos interesses, vinculos e praticas das disciplinas da

antropologia, da etnografia e do folclore.
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O Instituto de Antropologia Fisica e Cultural de Lévi-Strauss

Em outubro de 1935, ao fim de seu primeiro ano letivo na Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade de Sao Paulo e preparando-se para ir a campo na sua
primeira viagem de campo, Lévi-Strauss publica, no jornal O Estado de Sdo Paulo, um
artigo intitulado “Em prol de um Instituto de Antropologia Fisica e Cultural”. O Estado,
como se sabe, era um dos nds da pequena rede por onde circulavam os professores
estrangeiros contratados pela Universidade, sendo seu proprietario, Julio de Mesquita
Filho, uma figura central na fundagdo da USP e que tinha sobre ela razoavel
precedéncia'’. Assim, ndo era incomum, que os professores realizassem ali conferéncias
e que o jornal publicasse seus textos ou resumos de aulas ministradas na propria

Faculdade.

A bibliografia existente sobre a Sociedade de Etnografia e Folclore ja notou que, no
artigo em questdo, Lévi-Strauss estabelece alguns contornos do projeto que se manterdo
ao longo das elabora¢des compartilhadas com Dina Dreyfus e Mario de Andrade. Alj,
ele propde a criacdo de uma institui¢do associada a Universidade de Sdo Paulo, mas
independente da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, que ndo contemplava a
antropologia — com este nome — entre seus cursos regulares'*. A proposta de Lévi-
Strauss foi feita em meio a tensdes na Faculdade de Filosofia, questdo que contemplarei
em detalhe no segundo capitulo, e também em um momento de definicdo dos contornos
da propria disciplina, que trabalhava tanto em intimidade com disciplinas do ramo das
ciéncias biologicas, como a zoologia, a anatomia e a medicina (nas especialidades da
medicina legal e da psiquiatria, principalmente), quanto com disciplinas do ramo das
ciéncias humanas, com a geografia humana, a historia e a sociologia (LS, 1935b, p. 247-
8).

A solucdo de concentrar uma disciplina em gestacdo em um instituto era inspirada

na experiéncia francesa com o Instituto de Radio e o Instituto de Quimica, mas

3 Sobre o lugar do jornal O Estado de Sdo Paulo na criagio da USP, ver Limongi (1989b).

1 Segundo o Anudrio da FFCL de 1935, os cursos referiam-se a: Filosofia, Analise matematica e
geometria, Mecanica racional, Fisica, Fisica geral e experimental, Quimica, Mineralogia e geologia,
Boténica geral, Zoologia geral, Biologia geral, Fisiologia geral e animal, Geografia fisica e humana,
Historia da civilizagdo, Historia da civilizagdo brasileira, Etnografia brasileira e lingua tupi-guarani,
Sociologia, Economia politica, Filologia grega e latina, Filologia portuguesa, Lingua e literatura
francesa, Lingua e literatura italiana. A Escola Livre de Sociologia e Politica previa no seu programa
um curso de um semestre de Antropologia Cultural, no primeiro semestre do segundo ano.
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especialmente com o Instituto de Etnologia (traduzido no artigo de Lévi-Strauss como
“Etnografia”) fundado por Marcel Mauss e Lucien Lévy-Briihl em 1925"°. Outras
inspiragdes que se revelam ao longo do texto sdo o Smithsonian Institute nos Estados

Unidos e o Royal Anthropological Institute na Inglaterra (ibidem, p. 250 e 255).

O Instituto de Antropologia proposto por Lévi-Strauss se dedicaria tanto a pesquisa
como ao ensino e a extensdo universitaria, articuladas segundo as possibilidades de
trabalho colocadas em um cendrio de estabelecimento da propria Universidade, de
reconfiguragdo da disciplina antropoldgica e, principalmente, da escassez amplamente

reconhecida, naquele momento, nas fontes sobre o Brasil e as Américas.

A preocupacdo com a constitui¢do de bases de dados para a pesquisa social ndo se
restringia a Lévi-Strauss. Na cidade de Sao Paulo, a Divisdo Historica de Documentagado
Social do Departamento de Cultura, dirigida por Sérgio Milliet, a Escola Livre de
Sociologia e Politica e a Faculdade de Filosofia ja& ensaiavam movimentos de
aproximagdo no sentido de produzir bases documentais e aproveitar os saberes
disponiveis em cada uma dessas instituigdes, visando, nas palavras de Julio Simdes para
o caso da ELSP, “incorporar as disciplinas de ciéncias sociais como um instrumental de
importancia estratégica para implementar seus projetos de andlise cientifica da
sociedade brasileira, bem como de busca de solucdes para os seus emergentes

problemas sociais” (Kantor; Maciel; Simdes, 2001, p. 14).

A proposta de Lévi-Strauss concentra-se na necessidade e na possibilidade de
avangar em uma revisdo paradigmadtica da disciplina no Brasil a partir de trabalhos
realizados diretamente sobre fontes documentais ou em pesquisas de campo e, embora
mencione possibilidades de intervengdo social suscitadas por pesquisas em
antropologia, o faz de maneira sobretudo retorica. Diferentes possibilidades de pesquisa
sdo arroladas no texto apontando para problematicas centrais de trabalho. Um teste, em
Sdo Paulo, dos estudos de Boas sobre as modificagdes dos corpos dos imigrantes
(1911), por exemplo, permitiria avangar a discussdo sobre a nog¢do de raga,

incorporando novas variaveis de andlise, como a tipagem sanguinea. Os estudos de

15 “Assistiu-se, depois da guerra, & criacdo, no ensino superior francés, de um niimero importante de

Institutos, integrados nas Faculdades tradicionais: Instituto de Etnografia, Instituto de Radium,
Instituto de Quimica, etc. A formula do instituto parece, efetivamente, convir exatamente aos periodos
de intenso desenvolvimento dos conhecimentos humanos. Um instituto congrega um conjunto de
pesquisas ao mesmo tempo demasiado especializadas para que constituam um departamento da
Faculdade e ainda insuficientemente coordenadas para que sejam compreendidas estritamente dentro
do programa de uma tnica Faculdade” (LS, 1935b, p. 247).
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antropologia fisica entre povos indigenas, utilizando esse marcador e mais outro, a
“mancha mongolica” — mapeada no Laboratério de Antropologia do Muséum
d’Histoire Naturelle por Paul Rivet —, por sua vez, levariam a revisdo das teorias sobre
o povoamento do continente norte-americano. Finalmente, um extenso mapeamento e
catalogacdo das fontes documentais sobre o Brasil e as Américas ajudaria compreender
as dindmicas da cultura ao longo da historia desse continente e a rever as teorias sobre a
transmissdo e a mudanga cultural, além de tocar questdes como a do totemismo ¢ a do
parentesco — estes ultimos, preocupagdes que ganhardo importantes desdobramentos ao

longo da obra posterior de Lévi-Strauss

Os debates em torno dos quais se constituem essas questdes de pesquisa serdo
trabalhados em detalhe no proximo capitulo. Por ora, gostaria de me concentrar na
imagem do mecanismo de producdo de conhecimento que emerge dessa proposta, como
uma das variantes do laboratério imaginado no encontro entre Lévi-Strauss, Dina

Dreyfus e Mario de Andrade.

O tratamento das culturas e dos caracteres bioldgicos € feito em um mesmo registro
epistemologico, afim ao das ciéncias naturais, que coloca como passo fundamental —
porque parte constituinte do proprio objeto da disciplina — o mapeamento geografico
de tragos, tipos e aspectos referentes a ragas ou culturas'® com vistas a determinagio dos
“agrupamentos humanos” objetivos (unidades em principio inconscientes por parte dos
individuos). Essa episteme, comum na antropologia da primeira metade do século XX,
possibilita a estruturacdo do laboratério em torno do “fichario antropoldégico” e da
cartografia, que dariam materialidade a classifica¢do, catalogacdo e sistematizagao
historica e geografica dos aspectos de interesse da disciplina.

O procedimento essencial no preenchimento desse grande catdlogo seria o
isolamento das manifestacdes estudadas nos arquivos, em bibliografia ou em campo,
para depois recompo-las historica e geograficamente — o que Lévi-Strauss e Dreyfus
chamam de dépouillement: “Para cada técnica, cada crenga, cada rito, cada modo de
vida, cada tipo antropologico, etc., o Instituto estabeleceria um Atlas no qual mapas do
continente americano mostrariam as zonas de distribui¢do e as variagdes de densidade”
(LS, 1935b, p. 256). Lévi-Strauss explica também que a produgdo do fichario teria valor

didatico, na medida em que os “funciondrios naturais” a classificarem e catalogarem os

' Ou, como diz Lévi-Strauss, “caracteres fisicos [...], predomindncia ou ignorancia de certas técnicas,
certos modos de vida, certas institui¢cdes sociais” (LS, 1935b, p. 253).
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materiais seriam os estudantes do Instituto e das se¢des conexas da Faculdade que, com
isso, aprenderiam ndo apenas “os conhecimentos necessarios”’, mas também “o espirito
metddico, mais indispensavel ainda” (ibidem, p. 255).

A constituicdo dessa extensa base de dados dependeria de uma instituicao solida e
de uma divisdo do trabalho cientifico bem definida, onde uma categoria de funcionarios
cataloga as informagdes declaradas significativas e classificadas por especialistas, outra
transforma esses conjuntos de fichas em mapas, os mapas retornando ao final aos
especialistas para reformulagdes tedricas. Se a referéncia de Lévi-Strauss para essa
forma de trabalho ¢ o africanista Leo Frobenius, o suporte territorial ¢ um dado
fundamental para a no¢do de cultura, traduzido em mapas em praticamente todas as

obras antropoldgicas da época.

A medida que chegassem as informagdes seriam classificadas e
catalogadas. [...] trata-se de fazer, ndo somente com o Brasil mas ainda
com toda a América do Sul, a mesma obra de ‘dépouillement’ e
classificacdo que vem sendo levada a efeito pela Escola de Frobenius,
com o continente africano. [...]Todas essas operagdes supdem a
colaboragdo ativa do etnografo. A este pediremos a colheita dos fatos
que nos competird integrar nas sinteses mundiais e nos servirdo para
confirmar ou invalidar as grandes classificagdes atualmente propostas.
Dar-lhe-emos, em troca, as hipoteses gerais, formuladas as vezes a
proposito de culturas ou regides diferentes daquelas a que se dedica e
que podem facilitar-lhe a investigagdo, ndo raro penosa, através da
desordem dos fendomenos particulares. (ibidem, p. 256)

Outra personagem importante no mecanismo delineado por Lévi-Strauss ¢ o
colaborador ndo profissionalizado, mas com acesso facil a “populagdes primitivas”.
Esse tipo de colaborador, alids comum em uma antropologia constituida em torno do
mecanismo colonial da passagem do século XIX para o XX, encontra o seu lugar num
cenario de institucionalizagdo da antropologia em curso e, principalmente, num
momento em que o desaparecimento dos povos primitivos ¢ dado como certo e muito
proximo. Essa colaboragdo — que se viabilizaria com o auxilio de cursos visando esse
publico especifico, € com a produgdo de questiondrios e instru¢des padronizadas — ¢

descrita em detalhe por Lévi-Strauss.

Transformar qualquer pessoa, culta ou ndo, que, por profissdo ou
oportunidade, entre em contato com as populagdes primitivas, em
pesquisador capaz de aplicar métodos de trabalho precisos e objetivos
que permitam resultados utilizaveis nas sinteses cientificas, eis a tarefa
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primordial. Como realizd-la? Primeiramente, por um esforco de
propaganda, procurar-se-4 atrair para os cursos do Instituto todas as
pessoas destinadas a viver em regides longinquas do interior:
engenheiros, militares, missionarios, viajantes, etc., que poderdo, assim,
receber uma instrugdo tedrica e pratica evidentemente sumaria, mas
suficientemente precisa para fazer deles colaboradores aproveitadas.
Mais importante, porém, ainda, ¢ a massa dos que, demasiado afastados
ou ocupados, ndo podem tornar-se estudantes provisorios. Para esses, o
Instituto estabelecera ‘Instrugdes’ e ‘Questionarios’ de diversos tipos,
mostrando o espirito dentro do qual devem ser orientadas as pesquisas,
seu objeto, os problemas essenciais que surgem ‘in loco’, as
dificuldades habitualmente encontradas, o meio de evita-las ou resolvé-
las, os processos mais simples de classificagdo e enfardamento ou
encaixotamento, de remessa de documentos, as informacdes
indispensaveis que devem ser recolhidas, a técnica elementar das
escavacdes, o modo de tomar as medidas principais dos vivos, etc...
(ibidem, p. 255)

As referéncias para os cursos e materiais de instrucdes a leigos sdo também

apresentadas por Lévi-Strauss no artigo:

Para modelos serdo escolhidas as obras primas do género, como sejam
os guias de pesquisas elaborados pelo Royal Anthropological Institute,
de Londres, que fornecem, por meio de perguntas e respostas,
maravilhoso curso de Antropologia Fisica e Cultural ao alcance dos
mais leigos; ou aindaas instrucdes enviadas gratuitamente, aos milhares,
aos administradores, oficiais, missionarios e turistas das colonias
francesas, pelo Museu do Trocadéro, obra do mestre da escola francesa,
sr. Marcel Mauss; ou, finalmente, as as instrugdes antropométricas e de
pesquisas linguisticas do sr. Cohen, distribuidas gratuitamente pelo
Laboratorio de Antropologia do Museu de Historia Natural (ibidem, p.
255)

O trabalho de campo especializado, que ganhava espaco na antropologia do

entreguerras € comecava sua institucionalizacdo na Franga com a missdo Dakar-

Djibouti'’, surge de forma sutil nessa proposta. No texto, o trabalho de campo

especializado encontra-se implicito nas referéncias que Lévi-Strauss mobiliza para

17

Fernanda Peixoto (1989) lembra que “O lugar secundario ocupado pelo trabalho empirico é uma
marca inegavel da Sociologia francesa. Durkheim é um sociélogo de gabinete, assim como Lévy-
Briihl e Mauss. A tradigio filosofica da disciplina une-se a falta de recursos para as pesquisas no pais,
até os anos 30. A Etnologia, empirica por defini¢éo, ndo conhece sendo curtos periodos de trabalho de
campo, com parcos recursos oferecidos pelas colonias. E justamente a partir desta data, com a entrada
da Fundagdo Rockefeller no pais, que o quadro se altera. Em 31, realiza-se a grande expedicdo
francesa a Africa: a missido Dakar-Djibouti, da qual participam Griaule, Schaeffner, Leiris. Esta
missdo, dirigida por M. Griaule, torna-se famosa por usa influéncia decisiva no desenvolvimento do
‘africanismo’* (p. 429). Ver também Peixoto (1998), para um analise mais detalhada da relagdo desse
contexto com a inser¢do de Lévi-Strauss na etnologia francesa no inicio de sua carreira. Para uma
discussdo em detalhe a respeito da etnografia na Miss@o Dakar-Djibouti, ver Brumana (2005).
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defender a constitui¢do de uma cadeira de antropologia cultural na Universidade de Sao
Paulo: “[...] nos Estados Unidos e Inglaterra todas as grandes universidades
compreendem uma e, as vezes, mais cadeiras de antropologia cultural ocupadas por
mestres ilustres, da envergadura de Boas, Kroeber, Lowie, Malinowski” (ibidem, p.
250). Como ele proprio relatou cinquenta anos depois a Didier Eribon, “eu descobria a
etnologia de campo com os ingleses ¢ os americanos” (Eribon e Lévi-Strauss, 1988, p.

35).

Por outro lado, em 1935 Lévi-Strauss define a antropologia como a aplicagdo dos

métodos da etnografia a outras populagdes que ndo as “primitivas”.

Nossos processos de pesquisa consistem com efeito, j4 o vimos, na
extensdo, a toda a civilizagdo humana, dos mesmos métodos pacientes e
modestos que vém os etndgrafos aplicando, ha mais de trinta anos, aos
pequenos grupos que constituem as sociedades primitivas (LS, 1935b,
p- 254).

A definicdo do etnografo como um “modesto”, “paciente” e “minucioso” — talvez
em contraste com as ambigdes sistematizadoras de socidlogos, antropologos e etndlogos
— ¢ recorrente no corpus considerado, atravessando as falas de Dreyfus e de Mario de
Andrade, mas também de Paul Arbousse-Bastide, detentor da primeira cadeira de
sociologia da FFCL. A formulag¢do do que faria o etndgrafo, como se vé€ aqui, ndo se
refere explicitamente ao trabalho de campo, embora Lévi-Strauss possa estar se
referindo a intensificagdo dessa pratica na antropologia quando diz “ha mais de trinta
anos”. Ele prefere restringir a especificidade da disciplina etnografica as populacdes
estudadas, as sociedades primitivas. A restrigdo ¢ notdvel, pois contrasta nitidamente
com seu interesse pelos povos primitivos, manifesto na maior parte das suas publica¢des
do periodo, e com seus relatos sobre seu interesse de juventude em realizar trabalho de
campo, e provavelmente se deve aos cuidados em evitar um desgaste com Plinio
Ayrosa, responsavel pela cadeira de Etnografia Brasileira e Lingua Tupi, cujo trabalho

. . . . 18
recorria somente a fontes escritas e, na sua maior parte, historicas .

' Em entrevista a reportagem do Libération comemorando os cinquenta anos da expedigdo a Serra do

Norte, guardada por Castro Faria e hoje depositada nos arquivos do Museu de Astronomia ¢ Ciéncias
Afins da UFRJ, Lévi-Strauss afirma que “Chacun veillait trés jalousement sur les plates-bandes des
gens en place”, confirmando afirma¢do de Egon Schaden na mesma reportagem de que Lévi-Strauss
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Ao lado disso, o modelo de museu, que era a principal forma do laboratorio
antropologico no Brasil desde o século XIX, mas que entra em decadéncia a partir da
década de 1920 com a critica ao paradigma da evolucdo, fica em suspenso. A
constitui¢do de cole¢des etnograficas ndo ¢ mencionada, o que parece coerente com a
divisdo de tarefas com a etnografia, com a partilha institucionalizada entre a USP e o
Museu Paulista, especialmente concentrado nas Ciéncias Naturais (Schwarcz, 1989, p.
70), e, na FFCL, com a criagdo, pelo mesmo Ayrosa, de um embriondrio Museu

r . . y . . . 19
Etnografico da Universidade, com o qual Lévi-Strauss colaboraria com pegas diversas .

O artigo de Lévi-Strauss certamente encontra alguma repercussdo no
Departamento de Cultura da Prefeitura, pois ¢ republicado semanas depois na Revista
do Arquivo Municipal, 6rgao que fazia as vezes de Didrio Oficial do municipio, de
orgdo de divulgacao das atividades da prefeitura e do prefeito Fabio Prado na sua gestdo
(1935-1937), e ainda de veiculo de expansdo cultural®. Tanto a Divisio de
Documentagdo como a Revista do Arquivo foram espagos de intensa circulacido e
producdo dos cientistas sociais na cidade de Sao Paulo nesse primeiro periodo de
institucionaliza¢do da pesquisa em ciéncias sociais: encontramos na Revista do Arquivo
diferentes artigos debatendo os termos nos quais se pretendia praticar as ciéncias sociais
na cidade de Sdo Paulo e os resultados dos primeiros trabalhos de investigagdo

realizados no quadro da Divisdo ou que a ela interessassem.

Isso posto, ¢ importante mapear resumidamente o sentido da colaboracdo de
Dreyfus e Lévi-Strauss com o Departamento de Cultura antes de entrarmos na
interlocu¢do mais direta com Mario de Andrade, a quem o Curso de Etnografia e a

Sociedade de Etnografia e Folclore interessavam pessoalmente.

O Departamento de Cultura, como disse, financia uma parte significativa da

nunca fez “/...] un cours sur les Indiens, car il y avait une chaire d’ethnographie brésilienne et de
langues indigenes, et ce n’était pas lui qui la tenait” (CFDE 02.025).

A relagdo de Lévi-Strauss com Ayrosa ndo parece, de fato, ter sofrido atritos: Ayrosa é um membro
bastante ativo na Sociedade de Etnografia e Folclore, participando como membro do seu Conselho
Técnico.

As relagdes entre 0 DC e a USP estavam delineadas ja no ato de criagdo do DC, de maio de 1935, que
estabelece que os “inquéritos” sobre a cidade fossem feitos por “organizacdo apropriada como o
Centro de Pesquisas Sociais do Instituto de Educagdo, a Se¢do de Ciéncias Sociais e Politicas da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo e outros, sob a dire¢do da
Divisdo de Documentagdo Historica e Social” (apud Rubino, 1995, p. 493). A contratagdo do
investigador pelo DC exigia, ademais, diploma do Instituto de Educagdo ou das Ciéncias Sociais da
USP. Essa especificagdo, como lembra Rubino, cria a “profissdo de investigador”, uma “ocupagéo fora
do magistério para os egressos dos cursos que entdo se inauguravam” (Rubino, 1995, p. 493).
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primeira expedi¢ao de Lévi-Strauss e Dreyfus ao Mato Grosso. Fernanda Peixoto (1989,
1998) e Luis Donisete Grupioni (1998) ja mostraram a importancia da colaboracdo do
Departamento de Cultura para a realizagdo das expedi¢des de Lévi-Strauss e Dina
Dreyfus, especialmente a primeira delas, realizada entre os Bororo e Kadiwéu na
passagem de 1935 para 1936. O apoio do Departamento de Cultura a expedi¢do de
Dreyfus e Lévi-Strauss ao Mato Grosso teve como produtos imediatos os filmes Aldeia
de Nalike (1 e 1), Cerimonias funerais entre os indios Bororo (1 e 1), A vida de uma
aldeia Bororo e Os trabalhos do gado no curral de uma fazenda no sul do Mato
Grosso, depositados na Discoteca Publica Municipal, e o trabalho com que Lévi-Strauss
estreia na etnografia: “Contribuigdes para o estudo da organizagdo social entre os
Bororo”, publicado simultaneamente na Revista do Arquivo Municipal e no Journal de
la Société des Américanistes’'. Em um contexto de escassez de verbas de pesquisa na
Franca e ndo tendo feito o caminho institucional existente ali — os cursos de Mauss na
Ecole Pratique des Hautes Etudes — é com a apresentagdo das colegdes Kadiwéu e
Bororo e a consequente vinculagdo ao Musée de L’Homme que eles obtém verbas e
apoio para a realizacdo da sua expedi¢do mais ambiciosa, a viagem a Serra do Norte

realizada em 1938.

A rigor, ndo ¢ possivel dizer se o convite a Dina Dreyfus para ministrar o Curso
de Etnografia junto ao Departamento de Cultura ¢ feito antes ou depois da articulagdo
do apoio & primeira “Missdo Lévi-Strauss”. E certo, contudo, que essa articulagdo ja
passa pela participacdo de Lévi-Strauss nos debates sobre a institucionalizagdo e
profissionaliza¢do da pesquisa social, que aconteciam ndo s nas recém-fundadas ELSP
e USP, mas também na Divisdao de Documentagao Historica e Social do Departamento
de Cultura, dirigida por Sérgio Milliet, e encarregada de cumprir func¢do assim delineada
no ato de criagdo do Departamento: “6. recolher, colecionar, restaurar e publicar
documentos antigos, material e dados histdricos e sociais, que facilitem as pesquisas e
estudos sobre a historia da cidade de Sao Paulo, suas instituigdes e organizagdes em

todos os dominios de atividade” (apud Nogueira, 2005, p. 208-9).

Assim, se o interesse do Departamento de Cultura no projeto do Instituto se
desenvolve em um contexto especifico, no qual a agdo do governo ¢ um dos horizontes

. . A . . .22 . ~
centrais para as ciéncias sociais™, esse interesse se refere, ndo tanto ao

*1 O artigo de Lévi-Strauss sera discutido mais adiante (capitulo 2).
2 Miceli et al (1989, 1995) discutiram o momento falando na “institucionalizagdo” das ciéncias sociais
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acompanhamento dos horizontes de mudanga paradigmatica na antropologia enfatizados
por Lévi-Strauss ao longo do texto, quanto ao interesse em padronizar a coleta de modo

a constituir um banco cientifico de registros da cidade e do pais.

Nesse sentido, a forma do fichario contribui, por um lado, com a introducao de
uma logica classificatdria clara na coleta e com a possibilidade de realizar comparagdes
e observacdes de maior alcance histérico ou geografico, dinamizando o projeto de uma
reconstru¢do da unidade da nagdo brasileira. Por outro, ela ¢ interessante por permitir a
participagdo de pesquisadores ndo-profissionalizados em um momento em que apenas
se comega a falar em profissionalizagdo da pesquisa e no qual o horizonte de
desaparecimento da diversidade cultural ¢ dado como certo, o que faz da construgdo de

apoios a implementa¢ao de uma politica de patriménio uma necessidade premente.

O Curso de Etnografia de Dina Dreyfus: colegoes e ficharios

Existe hoje uma bibliografia significativa sobre o sentido do projeto estético e
politico de Mario de Andrade e seus desdobramentos na experiéncia do Departamento
de Cultura sob a sua direcio™. Carlos Sandroni e Patricia Raffaini em seus trabalhos
enfatizaram a necessidade de ndo supor uma sobreposicdo imediata dos projetos de
Mario de Andrade e do Departamento de Cultura, uma vez que essa iniciativa mobilizou
um grupo mais amplo, que incluia Paulo Duarte, Paulo Barbosa, Anhaia Mello, André
Dreyfus, Sérgio Milliet, Rubens Borba de Morais ¢ Fernando de Azevedo (Raffaini,
2001, p. 38).

No caso que nos interessa aqui, o empenho de Mério de Andrade na organizacao
da cultura e sua atencdo a disciplina antropoldgica, que comega a se manifestar ja na

década de 1920, consolidando-se a partir da sua viagem ao Nordeste do Brasil em 1928

em Sdo Paulo. Sandroni (1988) e Raffaini (2001), em seus trabalhos sobre Méario de Andrade e o
Departamento de Cultura, preferiram compreendé-lo através da teoria foucaultiana como controle
social, transi¢do da soberania para a governamentalidade e de disciplinarizagdo da sociedade. Néo ¢
minha inten¢do aqui fazer uma analise tdo ampla sobre esse contexto.

Para discussdes sobre o sentido de nagdo e o projeto estético e politico da obra de Mario de Andrade,
ver, principalmente Lafeta (1974), Lopez (1972) e Mello e Souza (1979). Para discussdes sobre as
suas investigagdes em torno da cultura popular e sua atuacdo no Departamento de Cultura, ver Toni
(1985), Sandroni (1988), Carlini (1994) Travassos (1997, 2002), Raffaini (2001), Nogueira (2005) e
Sampietri (2009).
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(cf. especialmente Lopez, 1972), traduz-se em um empenho pessoal nos projetos do
Curso de Etnografia e da Sociedade de Etnografia e Folclore, ja notado por todos os
comentadores destas experiéncias. Tal empenho ¢ sinalizado em diferentes documentos:
em cartas diretamente a ele enderecadas pelos dois franceses, sejam elas relativas aos
termos nos quais ambos projetos seriam realizados (honorarios de Dreyfus, frequéncia
do curso, sistematica da Sociedade), sejam relativas aos andamentos dos trabalhos em
campo, no caso das expedicdes de Dreyfus e Lévi-Strauss; em manuscritos seus
recolhidos no fundo SEF e em menc¢des do proprio Mdrio, em textos diversos e nas suas

correspondéncias a outrem, aos projetos da Sociedade de Etnografia e Folclore.

Uma destas mengdes ¢ feita em carta de Mario a Luis da Camara Cascudo,
datada de 15 de abril de 1936 onde ele fala na expectativa de partir em viagem ao
nordeste para “gravar discos populares” — viagem que, sem Mdrio na equipe, viria a ser
conhecida como a Missdo de Pesquisas Folcloricas. De fato, a viagem ao Nordeste
planejada para 1937 (Sandroni, 1988 p. 123) ¢ um dos horizontes imediatos do Curso,
que se desenvolveu em intima ligagdo com a Discoteca Publica Municipal que teria a

guarda dos “discos populares” que Mdrio visava — e que foram gravados em 1938.

No que se refere ao papel de Dina Dreyfus nesse projeto — o de implementar a
padronizagdo da coleta etnogréafica e folclorica a ser feita pelo Departamento — as
expectativas de Mario com relagdo ao Curso de Etnografia foram resumidas em dois
documentos: na fala de abertura do Curso de Etnografia feita por ele em abril de 1936
(SEF, doc. 3) e no artigo “A situacdo etnografica do Brasil”, publicado ao fim do Curso,
em outubro de 1936, no primeiro nimero do Jornal Sintese, de Belo Horizonte. Os dois
textos se assemelham muito em contetdo, sendo provavelmente o Ultimo uma
sistematizagdo do primeiro: fala datilografada depositada no Fundo SEF, escrita de
forma mais espontdnea (talvez transcrita), € menos precisa na sua construcdo que o

artigo publicado meses depois.

A principal preocupacdo de Mario ¢ se contrapor a uma etnografia que ele
percebe como excessivamente tedrica e pouco sistemdtica na “colheita dos

documentos”:

Quem quer que, mesmo diletantemente como eu, se dedique a estudos
etnograficos e procure na bibliografia brasileira o conhecimento da
formacao cultural do nosso povo, muitas vezes desanima pensativo,
diante da facilidade, da leviandade detestavel, da auséncia muitas vezes

45



total de orientacdo cientifica, que domina a pseudoetnografia brasileira
(SEF, doc. 6).

Sao descrigdes imperfeitissimas, incompletas, a que muitas vezes faltam
dados absolutamente essenciais. Sdo silvas de quadrinhas bem vestidas,
numa lingua muito correta, em que ¢ manifesta a colaboragdo do
recolhedor. S@o musicas reduzidas a ritmos simplorios, ndo se sabe
como recolhidas, a maior parte das vezes guardadas na memoria, e ndo
colhidas diretamente do cantador popular (MA, 1936a).

Preocupava também a Mario o carater diletante e literario da producao existente,
em uma reversdo da irreveréncia dos primeiros anos do modernismo, ja bastante

comentada pelos intérpretes de sua obra.

E uma completa lastima, e havemos de ter a coragem de afirmar que
grande numero dos livros nacionais versando Etnografia, sdo livros
anticientificos, de fazedores de literatice e de abusadores do povo. Basta
dizer que estamos num pais onde qualquer cantora de cangdes
populares, deformada pelas necessidades de palco, se intitula de
“folclorista!... (SEF, doc. 6)

Noés somos por demais discursadores. O vicio oratério nos leva em
Etnografia a uma bastante livresca tendéncia para discutir doutrinas,
criar doutrinas etnograficas e a escrever livros sobre Etnografia no
recesso pensamentoso das salas de estudo. [...] Ora isso adiantard muito
ao Brasil? Representa apenas, ¢ com preguicosa inutilidade, aquela
casquinha de cultura que disfarca no ambiente das principais cidades
brasileiras a lastimavel inconsisténcia da cultura nacional. E a
ociosidade, a gratuidade florida e professoral dos que sabem ler. E ndo
adianta nada. (MA, 1936a)

O projeto defendido aqui é o deixar a “teoria” para uma etapa posterior e
dedicar-se a colher “com seriedade e de maneira completa o que esse povo guarda e
rapidamente esquece, desnorteado pelo progresso invasor” (ibidem), “enquanto o
progresso € o internacionalismo nao destroem 0s nossos costumes € as bases culturais
da nossa gente” (SEF, doc. 6). A ado¢ao de uma metodologia cientifica na producdo dos
registros da cultura popular moralizaria a relagdo entre o pesquisador e 0 povo, como se
vé na mencdo a “cantora de cangdes populares”. Mario explica: “Nao ¢
amadoristicamente se meterem no meio do povo, de lapis em punho, perguntando
coisas, rindo das aparentes tolices que escuta, assustando o povo e sendo enganado por
ele. E preciso lidar com o povo, e saber o que devera ser colhido, como e para qué”
(MA, 1936a).

A oscilagdo entre uma coleta de informagdes padronizada, a ser realizada por

pesquisadores leigos, € uma pesquisa de campo profissional que observamos nesses
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trechos de Mério de Andrade atravessa todo o Curso de Etnografia e as atividades da
Sociedade de Etnografia e Folclore. Essas duas formas de trabalho ndo se opdem, mas
antes se articulam, visando os melhores rendimentos possiveis em um contexto que se
reconhece como de profissionalizagdo escassa. Nesse sentido, a coleta de informagdes
entre populacdes “tradicionais” ou “primitivas” aparece como uma tarefa urgente, dada
a dissolugdo cultural que ameacava a sua “pureza”*. Essa percepcio se agudiza nas
preocupacdes desses pesquisadores sobre as relagdes entre a cidade de Sao Paulo e os

seus arrabaldes, a serem discutidas em detalhe no capitulo 3.

A primeira diretriz na organizacdo do Curso e na estruturagdo das atividades de
pesquisa da Sociedade de Etnografia e Folclore por Dina Dreyfus ¢ a necessidade de dar
aos pesquisadores “leigos” uma instrugdo tedrica “sumadria”, como Lévi-Strauss indicara
quanto aos cursos do Instituto de Antropologia. O contetido principal das aulas seriam
os procedimentos de pesquisa passiveis de ensinamento a pesquisadores ndo
especializados, ou um “método”, como explicou Dina Dreyfus em versdo de sua aula

inaugural publicada no jornal O Estado de Sdo Paulo™:

Instituido pelo Departamento de Cultura, para uma categoria bem
definida de ouvintes, funcionarios municipais da capital e do interior,
professores primarios, instrutoras de parques infantis, o curso de
etnografia pratica deve ter em mira dar, aos que estdo adstritos a segui-
lo, um método geral imediatamente aplicavel no campo de trabalho
(DD, 1936a).

Se o primeiro alvo do curso s3o funcionarios publicos, a abertura de suas
inscri¢cdes para um publico mais amplo leva a incorporagdo, entre os alunos, de diversos

estudantes da Faculdade de Filosofia e da Escola Livre de Sociologia e Politica (Anexo

24 . . ~ ~ . ~
Se no paradigma culturalista os temores sdo a aculturagdo ou contaminagdo cultural, James Urry

(1972) mostra que as primeiras instrugdes a leigos organizadas na Gra-Bretanha, publicadas em 1841
— ainda antes da publicagdo da Origem das espécies por Darwin — junto a British Association for the
Advancement of Science, intituladas Queries respecting the Human Race to be addressed to travellers
and others, preocupavam-se com o desaparecimento puro e simples das “ragas” de interesse, sendo
enderegadas “aqueles que possam morar ou residir em partes do globo habitadas por ragas ameagadas”
(p. 45, traduzido por mim).

O conteudo da aula inaugural do Curso de Etnografia foi consultado a partir de trés fontes: uma ¢ a
transcri¢do disponivel no fundo Sociedade de Etnografia e Folclore (SEF, doc. 4); outra, um resumo
publicado no jornal O Estado de Sdo Paulo de 29 de maio de 1936, intitulado “Fungfo tedrica e
pratica da etnografia — Introdugdo a um curso pratico de etnografia” (DD, 1936a) e, finalmente, o
texto da introdugdo ao manual Instrugdes Praticas para Pesquisas de Antropologia Fisica e Cultural,
escrito por Dina Dreyfus para o Departamento de Cultura (DD, 1936b).
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3). Esse movimento era natural a intensa circulagdo de pessoas entre as faculdades e o
DC, e o fato de o curso ser noturno e acontecer no mesmo espago onde se davam as
aulas da ELSP — a Escola de Comércio Alvares Penteado, no Largo de Sdo Francisco
— talvez o qualificasse como mais um dos cursos da nova escola livre**. Vemos nas
contratacdes do Departamento de Cultura publicadas na Revista do Arquivo Municipal,
alias, que duas das participantes mais ativas do Curso e da Sociedade, Lavinia Costa
Villela (mais tarde, Lavinia Costa Raymond) e Sara Ramos, eram tanto instrutoras de
parques infantis do Departamento de Cultura como alunas da Universidade de Sao

Paulo egressas da Escola Normal.

A definicio do Curso como de formagdo para leigos ou como curso de
especializacdo varia nos materiais coligidos. No relatério enviado por Dreyfus em
dezembro de 1936 a Jean Marx, responsavel pelo Service des Oeuvres do Ministério das
Relagdes Estrangeiras na Franca, transcrito e traduzido por Sandroni (2002, p. 240-241),
ela afirma que o objetivo do Curso de Etnografia era “formar pesquisadores
especializados entre os funciondrios municipais” e informa que “serdo outorgados
diplomas que consagrardo os técnicos destinados a serem contratados pela
Municipalidade para pesquisas futuras” — diplomas de que ndo ha outra noticia no
corpus. Na compreensdo de Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario de Andrade, a distingdo
entre especialista e leigo parece menos importante que a distingdo entre teoria e pratica

de pesquisa.

Em um momento em que a pesquisa de campo comega a se configurar como
pratica especializada na antropologia, o fato de o Curso de Etnografia ter como publico
pesquisadores que ja recebiam uma formacgdo tedrica nas novas faculdades explica o
cuidado de Mario, na sua conferéncia de abertura, em reiterar que o horizonte restrito do
curso significava, ndo o desprezo pela teoria, mas o reconhecimento da antecedéncia —
logica e cronoldgica — da coleta de dados em relagdo as elaboracdes teodricas, de modo
a reverter o “processo pensamentoso” e a “livresca tendéncia” que ele reconhecia na

producdo brasileira.

% A expressdo “Catedra de Etnografia do Departamento de Cultura” em jornais e em cartas de Mario de
Andrade refor¢a a impressdo de que esse curso tenha sido pensado de alguma forma como parte do
curso livre da ELSP, que contava, na sua fundagio, com apenas um programa de antropologia cultural,
mas que pensava as ciéncias sociais de forma mais diretamente aplicada que na USP, seguindo uma
tradigdo norte-americana. Para discussdes sobre a tradi¢do norte-americana de ciéncias sociais na
ELSP, ver Limongi (1989a), Peixoto (1989) e Kantor; Maciel e Simdes (2001).
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Porque ndo nos importa ainda que nos orgulhemos de grandes
monumentos cientificos de Etnografia, da altura dos dum Frazer, dum
Tylor, dum Lévy-Briihl. Esses monumentos virdo a seu tempo, e
somente quando tivermos ao nosso dispor, documentacao legitimamente
cientifica (SEF, doc. 3).

No Ensaio sobre a musica brasileira, de 1928, mais interessado na producdo de
uma arte nacional do que no estabelecimento de praticas cientificas para produzir o seu
repertdrio de referéncia, a realiza¢do de trabalho de campo (que Mario faria justamente
naquele ano, com a “viagem etnografica” ao Nordeste do Brasil que daria origem ao

Turista Aprendiz ) cumpriria esse papel.

Nosso folclore musical ndo tem sido estudado como merece. Os livros
que existem sobre eles sdo deficientes sob todos os pontos-de-vista. E a
preguica e o egoismo impede que o compositor va estudar na fonte as
manifestacdes populares. Quando muito ele se limitard a colher pelo
bairro em que mora o que este lhe faz entrar pelo ouvido da janela (MA,
1928a, p. 70).

Lévi-Strauss também recorre, no projeto do Instituto de Antropologia, a uma
separacdo entre levantamento de dados e elaboragdo teérica, afirmando que o primeiro
passo para o Instituto seria um esfor¢o de colaboragdo no projeto de reconstrucdo da
histéria da humanidade como etapa preliminar ao desenvolvimento da teoria

antropologica®’.

Dina Dreyfus, por sua vez, traduz a redugdo do horizonte de pesquisa a coleta
através de uma mudanca no titulo do curso, de “Etnologia pratica” para “etnografia”,
buscando uma delimita¢do disciplinar mais cuidadosa. Nessa que ¢ uma das poucas
formulagdes encontradas sobre a distingdo entre etnologia e etnografia, as duas
disciplinas sdo discriminadas segundo seus objetivos e os formatos de apresentagcdo que

lhes sdo caracteristicos.

7 Ali, ele se dirigia aos “especialistas” que “ja recolheram e continuam a juntar documentacio das mais
interessantes”: “Desejariamos que o Instituto de Antropologia lhes permitisse, mais do que foi até
agora possivel, trazer seu testemunho ao grande trabalho de reconstitui¢do da evolugdo humana, que
certos teoristas talvez estejam arriscando a comprometer com suas informagdes incompletas” (LS,
1935b, p. 256).
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Dera-lhe, antes, a denominacdo de Etnologia pratica. Pareceu-lhe,
porém, uma denominacao contraditéria, uma vez que a Etnologia €, por
natureza, um estudo teérico, sistematico, generalizador. Em contraste, a
Etnografia ndo cuida de teorias nem de hipdteses, ¢ essencialmente
descritiva e monografica. (SEF, doc. 4)

Dreyfus, liberada da necessidade de defender uma insercdo institucional
universitaria que ocupava Lévi-Strauss, deixa de lado a preocupagdo de tragar uma
separacdo entre as disciplinas da antropologia e da etnografia, desenvolvendo a sugestao
que ele fizera de estender “os mesmos métodos pacientes € modestos” dos etnografos
para a observagdo de toda a humanidade. Essa defini¢do a leva a redefinir o objeto de
analise em termos de uma alteridade cultural entendida sobretudo em termos de

diferenca psicologica™.

Com efeito, a etnografia, que ndo passava, no século XIX, de uma
ciéncia especializada, transformou-se num método geral de
investigagdes. [...] Encerrada outrora no campo especializado do estudo
das ragas e dos povos da terra, tornou-se no principio do século, um
método geral. A Etnografia, como método geral de investigacao,
intervém em toda pesquisa em que se estuda o ‘outro’, isto ¢, a crianca,
o louco, o homem do passado e o primitivo, tudo o que apresenta um
comportamento diferente do nosso, tudo o que, de um ponto de vista
psicoldgico, aparece como diverso e particular. Sdo esses
comportamentos heterogéneos em relacdo ao nosso, que a etnografia vai
esforgar-se por penetrar, compreender, com o seu método proprio de
investiga¢do. (DD, 1936b, p. 10)

Entendida como método e organizada através de monografias descritivas®, a
etnografia demanda antes de tudo um olhar minucioso da parte do pesquisador. A
instru¢do visa, portanto, apurar o olhar para miudezas, de modo a reproduzi-las em
documentos: “nos esforgaremos [...] por trazer aos nossos leitores um conjunto de
receitas € métodos praticos, destinados a permitir aos pesquisadores — aos quais

ninguém exige que se especializem — recolher e conservar, de modo cientificamente

* Veremos no proximo capitulo que a questio da consciéncia, da mentalidade e da loucura sdo um ponto

importante na interlocu¢do de Dreyfus e Lévi-Strauss com Mario de Andrade e de que forma a
compreensdo da etnografia compreendida como método geral se constrdi em oposicdo a sociologia
como método na formulagdo durkheimiana.

“Evidentemente, no Brasil precisa-se, antes de tudo, de um trabalho perseverante de estudos
etnograficos propriamente ditos. Tanto nas regides longinquas do interior, como nos bairro das
cidades, ou nas menores aldeias, toda uma série de pesquisas etnograficas pode e deve ser
empreendida: estudo da ceramica, da tecelagem loca, do estilo das casas e das caracteristicas das
profissdes, dos oficios... Seria impossivel enumerar todos os assuntos de monografias que estdo a
espera de pesquisador” (DD, 1936D, p. 8).
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utilizdvel, os mais insignificantes documentos” (ibidem, p. 18). A inten¢do de organizar
esses documentos em monografias ¢ reforgada ao fim do Curso, em setembro de 1936,
com a abertura de um espago na Revista do Arquivo Municipal, ndo por acaso intitulado
“Arquivo Etnografico”, para a publicacdo de trabalhos etnograficos, entre os quais as
melhores monografias finais dos alunos, estimulados através da realizagdo de um
concurso (entre outros promovidos pelo Departamento) de etnografia, cujos jurados
foram Mario de Andrade, Arthur Ramos, Plinio Ayrosa, Dina Dreyfus e Samuel

Lowrie.

As monografias trataram de temas folcloricos — a festa de Pirapora, a danga de
Sdo Gongalo, cateretés e cavalhadas realizados nas proximidades de Sao Paulo — mas
também da mancha mongdlica, o que revela o direcionamento na pauta de pesquisa
impresso por Dreyfus e Mdrio. Além disso, ao fim do Curso Dina Dreyfus da inicio a
publicacdo de uma série de Instrugoes praticas para pesquisas de antropologia fisica e
cultural com um primeiro volume constando da aula inaugural, de instru¢des para
fotografia e cinematografia em campo, e de uma versdo extensa das aulas de

antropologia fisica ministradas no Curso (ibidem).

Para orientar a producdo dos documentos e monografias que comporiam o
“arquivo etnografico”, as aulas e instrugdes de Dina Dreyfus seguem os modelos
mencionados por Lévi-Strauss — os guias e instrugdes a leigos organizados e
distribuidos pelo Royal Anthropological Institute de Londres, o Museu do Trocadero e o
Laboratorio de Antropologia do Museu de Historia Natural de Paris —, estruturando-se
em listas de procedimentos, no caso de medigdes e do manuseio de objetos, ou de
perguntas, visando direcionar a aten¢do do “pesquisador improvisado” ou aprendiz em
campo. As perguntas eram organizadas por topico de pesquisa e redigidas de tal modo
que todas as informagdes interessantes ao especialista constassem do levantamento
resultante, e referiam-se principalmente: (1) ao vocabulario local e aos sentidos locais
das praticas; (2) a descricdo detalhada das praticas e técnicas observadas em campo; (3)
a posicao social dos praticantes, fabricantes ou informantes do aspecto observado; (4) a
um posicionamento do evento no tempo e no espaco, tanto visando apreender o
significado cultural desse aspecto, como visando o mapeamento posterior no laboratdrio
antropologico. Dreyfus resume esses focos de atencdo através das questdes “de qué?

com qué? para qué? com quem?” a partir de uma discussdo direta com Mauss (SEF,
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doc. 8)*.

Como exemplo, uma lista mais curta, tratando da observacdo de dramatizagdes

em festas populares, um tema diretamente ligado a pauta de pesquisas de Mario de

Andrade.

As observagdes essenciais do drama sdo as seguintes:

1) Lugar, data e ocasido da festa e qual o motivo da escolha desse lugar,
data e ocasido.

2) Tudo quanto se refira aos atores: quem sdo, qual sua posi¢do social,
quem ¢ o organizador ou proprietario da festa.

3) O assunto da representacao.

4) Quais as disposi¢cdes tomadas para a realizacdo da festa, tanto em
relacdo aos executantes como aos assistentes.

5) Descrever e recolher os vestuarios, mascaras, disfarces, enfim todos
os acessorios de encenac¢do (SEF, doc. 12)

Mario de Andrade revela em diferentes textos posteriores ao curso a absor¢ao

desses pardmetros minimos de documentacdo. Em 1939, afirma que:

Quase toda a documentagdo folcldrica ndo presta, ndo foi selecionada:
um documento folclérico colhido da memoria de um advogado tem o
mesmo valor de outro colhido da boca de um vaqueiro; ndo se faz
diferenca entre o colaborador urbano e o rural; o alfabetizado e o
analfabeto, nem data, nem idade, nem sexo; o folclore ¢ o paraiso da
‘sensag¢do’ democratica; tudo ¢ igual (MA, 1939, apud Travassos, 1997,
p- 104).

A leitura dos materiais de instru¢des da época permite também, ao antrop6logo

do século XXI, uma observagdo detalhada das praticas de pesquisa de campo dos anos

1930. Munido de lapis e papel (anotagdes a tinta sdo contra-indicadas) e, as vezes, de

outros recursos como cola e papel maché para fazer moldes, maquinas fotograficas e

30

“Diante dum objeto etnografico — diz Mauss — ¢ preciso sempre indagar: onde, quem, quando, o

que, de que maneira, por que?//A sra. Lévi-Strauss pensa que as indagagdes se podem reduzir a 4: de
que? com que? para que? por quem?//Isto é: de que material ¢é feito o objeto? Com que instrumento?
Para que fim? Por que pessoa (homem ou mulher, feiticeiro ou profissional, etc)?” (SEF, doc. 8).
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instrumentos de medi¢do, o pesquisador precisa aproveitar a oportunidade de pesquisa
sabendo o que observar. Por isso, 0 manual de investigacdes ¢ definido frequentemente
como um “aide-mémoire” ou como um “vade mecum”, Util tanto para profissionais em
formagdo como para leigos. A logica da produgdo de registros como reproducdo de
aspectos fisicos ou culturais, por sua vez, organiza toda a observagdo em campo como a
producdo de uma colecdo; ndo a toa, esses registros produzem por si s0s uma cultura

material a parte para o pesquisador da historia das ciéncias.

Os critérios em jogo na producdo desses materiais sdo a precisdo, O
detalhamento, o dominio técnico dos equipamentos disponiveis e a sobrevivéncia dos
registros e colec¢des as viagens de volta, muitas vezes realizadas em condigdes bastante
precarias. Na transmissdo dessas orientacdes, Dina Dreyfus nem sempre produz um
material absolutamente “instrucional”, questionando-se a respeito da possibilidade de
limitar o conteudo teérico do Curso. Grupioni (1998) fez referéncia a uma reportagem
depositada nos arquivos do Conselho de Fiscalizacdo das Expedigdes Artisticas e
Cientifica no Brasil onde se diz que, no Curso, ela, “entre outras coisas, iria transmitir
as observagdes colhidas na viagem que acaba de realizar aos sertdes mato-grossenses”
(p. 126). Conhecendo as dificuldades em obter e transportar grandes colecdes
etnograficas em territorios inospitos e tendo ja formado um repertorio etnografico
proprio que ela sabia ser necessario para orientar a aten¢do no trabalho de campo,
Dreyfus desenvolve um debate com Marcel Mauss, pesquisador “de gabinete”,

mobilizando a propria experiéncia e a filosofia da ciéncia.

Mauss diz que ¢é preciso recolher tudo, pois que tudo € interessante.
Uma colegdo etnografica ndo ¢ uma cole¢do de obras de arte; mas
representa uma cultura e seu interesse consiste nisto, somente nisto. [...]
A Sra. Strauss pensa que Mauss tem razdo em parte e que seu ponto de
vista € necessario para eliminar o ponto de vista vulgar. [...] o principio
de tudo recolher ¢ também preconceito contra o qual se deve precaver.
Como toda ciéncia a etnografia distingue o fato bruto do fato cientifico,
isto ¢, o fato, qualquer que ele seja, visto pelo observador desprevenido,
e o fato significativo que o cientista prevenido distingue da massa dos
fatos comuns.

Meyerson diz que toda observacdo, toda experiéncia, quer se
queira, quer ndo, nos conduz a proceder a uma escolha. Esta escolha ¢
ao mesmo tempo tedrica e pratica. Pratica, porque diante de grande
quantidade de objetos a escolha as vezes se impde, ou pela
impossibilidade material de transporte, ou porque escasseiam os objetos
de troca. A necessidade teorica ¢ a distingdo daquilo cuja possessdo nao
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constitui simples luxo, mas de fato seja util ao conhecimento da cultura
estudada. Interessa possuir o objeto do qual a simples fotografia ou
descri¢do ndo constitui documentagdo suficiente. [...] O etnégrafo, pois,
ndo ¢ simples colecionador de objetos. Mas devera possuir uma cultura
etnografica e, doutro lado, essa espécie de tato, de sentido que faz ndo
so distinguir o objeto interessante, mas pressentir a sua existéncia. Esta
ultima qualidade pode ser natural e instintiva, mas pode também ser
adquirida pela cultura e pela aprendizagem. (SEF, doc. 15)

A transmissdo dessa “cultura etnografica” — o termo cultura adquirindo aqui,
evidentemente, o sentido de educacdo, cultivo ou repertério — se d4d no curso,
principalmente, através dos exemplos para classificagdes ou formas de coleta. Os
exemplos mais frequentemente mobilizados sdo os Kadiwéu e Bororo, que surgem em
seis aulas, para ilustrar nove topicos diferentes. Nas aulas sobre habitacdo, modos de
produzir e preservar o fogo e sobre cerdmica, contudo, ela apresenta sucintamente as
formas mais disseminadas na América do Sul. Esses exemplos de distribuicdo sul-
americana sao muito sintéticos nas transcrigdes das apostilas, como por exemplo, na
aula sobre o fogo: “Distribui¢do geografica: Em toda a América do Sul, especialmente
no Brasil, o processo mais difundido ¢ o de giragcdo simples. No Chaco, o de giracao
com prancha flexivel, ou giracdo com broca. O processo de percussdo, na América, sO ¢
observado na Terra do Fogo” (SEF, doc. 18). A economia na transcri¢ao torna dificil
rastrear precisamente esse repertdrio etnografico na bibliografia por ela mencionada,
embora se possa imaginar que Dreyfus ja exercitava a sua propria “cultura etnografica”

recorrendo a obras diversas.

Dreyfus afrouxa as limitagcdes ao contetido tedrico ao longo do curso, talvez por
demanda dos alunos, muitos deles estudantes de ciéncias sociais que certamente
frequentavam as aulas de Lévi-Strauss na USP. Na terceira aula, relativa a pesquisa da
mancha mongolica, ela reluta a dar detalhes sobre os rendimentos do mapeamento desse
marcador racial, sobre o qual realizava pesquisas desde 1935 na Clinica Obstetricia da
Faculdade de Medicina: a apostila ndo chega a falar sobre a questdo da origem do

povoamento do continente americano.

A respeito de uma pergunta que lhe fora dirigida sobre o valor da
pesquisa da Mancha Mongo6lica, Mme Lévi-Strauss, depois de salientar
que seu curso ndo visa informagdes de valor tedrico, e sim a formacao
de um processo de pesquisas praticas, diz contudo que a Mancha
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Mongolica determina a difusdo da raca mongdlica no mundo. (SEF,
doc. 6)

Mais adiante, essa resisténcia da lugar a énfase nas problematicas da mudanca e

do contato cultural, manifestas principalmente na aula sobre jogos e na ja citada aula

sobre cultura material. As discussdes sempre recorrem a exemplos concretos e, se as

elaboragdes continuam curtas, o espago que elas ganham nas apostilas sugere mais

atengdo em sala de aula, visando talvez estimular a coleta dessas informacdes

especificas. O problema da reconstituicdo da historia cultural do Brasil e da mudanca

cultural na cidade de Sao Paulo e nos seus entornos estiveram entre as principais

preocupacdes do Departamento de Cultura e da Sociedade de Etnografia e Folclore.

O estudo dos jogos tem um interesse etnografico muito especial:
Extremamente difundidos e dotados de grande tenacidade, os jogos
perduram através de culturas que se perdem. E sdo numerosos aqueles
nos quais se podem distinguir, de maneira inconfundivel,
sobrevivéncias de tracos culturais desaparecidos ou transformados. O
arco, por exemplo, que ja ndo ¢ usado como arma, ¢ brinquedo do
menino polinesiano.

Outro exemplo é a cerdmica das criancas Kaduveo. Enquanto o
vasilhame dos adultos ¢ muito simples e uniforme, os vasos € moringas
das criangas, feitos sob a mesma técnica, apresentam entretanto
diversidade e complexidade de formas. Isto faz crer que a ceramica
Kaduveo, a principio complexa e variada, degenerou para uma
modalidade simples. O trago primitivo, porém, sobrevive na ceramica
de brinquedo.

[.]

Importante pela sua grande disseminacdo, o jogo do barbante se presta
ao estudo do processo difusionista dos tragos culturais. Efetivamente,
sendo o numero de combinagdes ilimitado e sabido que os nomes
escolhidos pelos indigenas nada tm em comum com o jogo em si
mesmo, sempre que encontrarmos jogos de barbante idénticos com
nomes idénticos, pode-se ficar mais ou menos certo de que nio se trata
durglla coincidéncia casual, mas dum contato de culturas. (SEF, doc.
13)

31

Mais dois exemplos: “Os indigenas Borord usam colares feitos de unhas de tatus. Ora, encontra-se
também entre eles, atualmente, colares que imitam a forma dos primeiros, mas sdo feitos em cobre. O
segundo, que representa um esfor¢o de inovagdo, uma nova técnica, marca uma nova era, sera tdo
interessante como o primeiro” (SEF, doc. 15). “As decoragdes especiais ou decoragdes propriamente
ditas constituem elementos culturais de grande importincia. Na ceramica, que ¢ facilmente
observavel, os motivos decorativos se prestam ao estudo do fendmeno da difusdo e da invasdo de
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A valorizacdo do trabalho de campo especializado, que s6 se manifesta
subterraneamente nas propostas de Lévi-Strauss, surge de forma evidente em uma
mencdo que Dreyfus faz em aula a Malinowski - hoje o her6i do estabelecimento da
pesquisa de campo como pratica necessariamente especializada. Essa men¢do vem em
recomendacao sobre o entdo chamado “tratamento dos nativos”, tema abordado em
diversas aulas: “O pesquisador precisa esforgar-se e recolher aqui e ali, porque a
informag¢do nunca ¢ completa. Malinowski dizia sentir quando o indigena ja ndo podia
suportar sua presenca; valia mais, entdo, mudar de tatica, recomecar com astucia,

sempre seguindo a mesma ideia” (SEF, doc. 21).

E importante notar, contudo, que o interesse manifesto por Dreyfus e Lévi-
Strauss pelo modelo do pesquisador especializado em campo ndo implica, nem o ataque
direto a “antropologia de gabinete” — afinal a sistematizagdo de informagdes historicas
seria uma das frentes de trabalho constantes na imaginagdo desse laboratorio - nem em
uma dissolucdo do gabinete, concebido na forma de fichario, biblioteca, inventario ou
colecdo, enquanto /ocus fundamental para a legitima¢do da antropologia como
disciplina cientifica. Na verdade, se seguirmos o rastro das imagens do que designo
como um laboratério etnografico, articuladas desde o projeto do Instituto de
Antropologia, o Curso de Etnografia pode ser lido como um detalhamento dos
procedimentos realizados em campo que produziriam os documentos sistematizados no

“grande fichario antropologico americano” almejado por Lévi-Strauss.

O Museu do Trocadéro, de Paris, o Institut d’Ethnologie e a Ecole Frangaise de
[’Extreme Orient na Indochina s3o as inspiragdes mais evidentes para a organizacao do
Curso, mencionados diretamente nas aulas de cultura material e de linguistica. Uma
referéncia menos evidente, mas também marcante quando se cotejam os seus conteudos,
¢ a ultima edicdo na ocasido (a de 1929) das Notes and queries on anthropology,
manual de pesquisa enderecado pelo Royal Anthropological Institute tanto aos
antrop6logos nas suas primeiras pesquisas como a funciondrios e viajantes nas colonias
britdnicas, mencionadas por Lévi-Strauss em trecho citado anteriormente. O manual

. . . . N yqe .32
chega a ser referido diretamente na sétima aula do curso, relativa a analise decorativa’™,

tragos culturais”. (SEF, doc. 20)
32 “Quando se procede a decomposi¢do das unidades decorativas, pode-se tomar por base a lista
organizada pelos ingleses. Mas os elementos devem ser descobertos pelo proprio observador e sempre
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e a citacdo quase direta de trechos extensos do volume na transcri¢cdo das aulas sugere
que ele tenha sido o material didatico de maior importancia nas aulas ministradas por
Dreyfus, embora certamente tenham sido utilizados e adaptados ainda outros materiais
referidos em documentos diversos, como as instrugdes transmitidas nos cursos de
Mauss®®, o Civilisation materielle des indiens Ti upi-Guarani, de Alfred Métraux, o
Introduction to Cultural Anthropology de Lowie, e os trabalhos de Erland Nordenski6ld

sobre as populagdes americanas.

Diferentes formas do “registro mecanico” sdo mobilizadas na maior parte das
aulas, particularmente o registro fotografico, embora Dreyfus ensine também
procedimentos alternativos e mais acessiveis, como a producdo de notas, desenhos e
esquemas. A camera fotografica, o cinematografo, o fonografo e, extravagncia maxima
para a época, o filme sonoro aparecem como os equipamentos mais sofisticados e mais
caros a disposi¢cdo do pesquisador, adquirindo um valor especial nas investigagdes de
arte popular e de antropologia fisica, na medida em que permitiriam registrar gestuais,
atitudes, técnicas, padrdes de movimento, proséddia, tonalidades musicais e, claro, tipos
fisicos. Visando coletas a serem feitas pela Discoteca Publica Municipal na Missdo de
Pesquisas Folcloricas — que estava programada para a passagem de 1936 para 1937 —
ela se dedica na aula sobre “musica” do Curso a um levantamento dos equipamentos

. , . . JU . . 34
disponiveis para o registro sonoro no mercado brasileiro e a ensinar o seu manuseio™ .

As orientacdes para o registro fotografico e cinematografico sao particularmente
detalhadas nas Instrugées..., ganhando todo um item que, segundo ela, “diz respeito aos
pesquisadores que ndo possuam ainda um aparelho e desejem adquiri-lo, ou aqueles que
tencionem trabalhar como especialistas e obter documentos perfeitos” (DD, 1936b, p.
19). Ali, ela compara as vantagens e desvantagens dos diferentes equipamentos, e
sugere taticas para situagdes restritivas: como fotografar em ambientes com pouca luz;

como economizar e preservar os filmes.

Dreyfus enfatiza que o prioritario ¢ olhar para os detalhes, como “um rosto”, no
caso do registro dos tipos fisicos, ou os padrdes de movimento — especialmente

interessantes para o estudo das técnicas nativas, um tema importante nos filmes

que se encontre diante dum elemento novo ou desconhecido, da-se-lhe o nome e a classificagdo que
parecerem adequados” (SEF, doc. 9).

Parte delas hoje transcrita no Manuel d’Ethnographie editado por Denise Paulme (Mauss, 1947).
Analisados em detalhe por Carlini (1994) no contexto de preparacdo para a Missdo de Pesquisas
Folcléricas.

33
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realizados entre os Kadiwéu e Bororo para o Departamento de Cultura. Uma forma
recorrente de fazer o registro detalhado, e que ela ensina nas instru¢des, sdo as
sequéncias que se aproximam progressivamente do praticamente da técnica de interesse:
partindo de um plano geral que registra a postura do praticante a frente do trabalho,
passando por um plano médio, onde ainda ¢ possivel captar a cabeca do praticante,
finalizando com um plano fechado sobre a mao, o instrumento, e o trabalho em
realizagdo™. Tudo isso, segundo ela, deve ser captado preferencialmente de forma

espontanea, o que nao deixa de colocar uma série de dificuldades adicionais.

A antropologia fisica, como ¢ de se imaginar, constitui um caso a parte em
sofisticagdo instrumental e analitica. Dina Dreyfus ensina ndo s6 como tirar as
principais medidas antropométricas, mas também como classificar cores de olhos e
cabelos, como fazer a tipagem sanguinea e a forma de registro das ocorréncias da
“mancha mongolica”, mas precisa lidar com a precariedade dos equipamentos
disponiveis, ndo havendo & mao caixas de amostra de classificagdo das cores, por
exemplo. No caso da antropometria, a vara graduada que o Royal Anthropological
Institute vendia pelo correio ¢ convertida em uma fita métrica presa a um bambu’®. Nas
Instrugoes para pesquisas praticas, o material ¢ comentado em maior detalhe, e parece
também mais profissional: “Um estojo completo deve conter: uma toesa, um compasso
curvo ou compasso de espessura, um compasso de cursor, uma fita métrica, um lapis

dermografico, um lapis simples” (ibidem, p. 81).

Para a constitui¢ao do acervo publico visado pelo Curso de Etnografia, contudo,
o principal instrumento na coleta de informagdes e objetos sdo as fichas (Anexos 13 a
19). A pratica de produzir fichas era utilizada por Mério de Andrade desde a década de
1920, e resultou nas 9634 fichas do “Fichario Analitico” de Mario hoje depositado no

> «[...] o pormenor fotografico ¢ muitas vezes mais importante do que um conjunto ¢ uma fotografia
tomada de bem perto, na qual se veja incompletamente uma cena, habitualmente muito mais
reveladora do que uma vista afastada, em que todos os caracteres sdo confusos e apagados. [...] as
maos duma ceramista modelando um bloco de argila sdo muitas vezes mais instrutivas que um retrato
em pé da mesma pessoa, com planos de fundo e horizonte” (DD, 1936b, p. 29)

Na aula: “Como tomar as medidas: Preliminarmente, preparar o arsenal de pesquisas. Como medida
de comprimento, pode-se adaptar uma fita métrica, resistente, a um bambu, de tal maneira que as
extremidades da fita sejam fixadas nas extremidades do bambu e que este possa ser empunhado como
um arco. O instrumento assim obtido servird para medir a estatura. 2) Um compasso circular. 3) Um
compasso vertical. 4) Lapis. 5) Papel ou uma ficha previamente estabelecida” (SEF, doc. 7). Nas
Notes and queries: “O Unico aparato necessario ¢ uma vara de medi¢do graduada, com uma barra
deslizante perpendicular & vara, a qual é preso um prumo leve para garantir que a vara seja mantida na
posigdo vertical (varas podem ser obtidas do Royal Anthropological Institute, pelo prego (libras) 3 3s
0d.S) [...] Medigdes da cabeca podem ser feitas com compassos de calibre” (Notes and queries on
anthropology, 1929, p. 4, traduzido por mim).
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IEB-USP (Natale, 1992)*. Essa pratica de fichamento, alias, ¢ detalhada e refletida por
ele em 1937, na introdugdo a Namoros com a medicina (1937), em comentario que poe
em questdo, tanto a falta de método que ele pretendia remediar através do Curso e da
Sociedade®®, quanto as possibilidades de produzir conhecimento a partir de dados, por

assim dizer, crus.

Minha maneira de trabalhar ¢ assim: Vou lendo, desgracadamente sem
muito método, aquilo que pelo seu autor ou seu assunto me dé gosto, ou
responde as perguntas do meu ser muito alastrado. Como desde muito
cedo tive memoria pouca mas estimo ter resposta pronta as minhas
perguntinhas, tomei o habito virtuoso de fichar. Os anos, ndo eu,
reuniram assim um regular deserto de fichas. Apelidei ‘deserto’ aos
meus ficharios, ndao vaidoso do numero das minhas fichas,
incomparavelmente menos numerosas que os graos de areia de qualquer
prainha, quanto mais deserto. Disse ‘deserto’ mas foi por causa das
miragens. Ha os que me chamam de culto apenas porque tenho alguma
paciente leitura. H4 momentos em que me acredito seguro de um
assunto, apenas porque sobre ele tenho cento e vinte fichas. Perigosas
miragens... (MA, 1937c¢, p. 6).

Se as fichas pessoais de Mario eram longas listas de referéncias bibliograficas
que remetem a trechos especificos ou anotagdes marginais nos livros que lia, aquelas
desenhadas por Dreyfus servem para resumir as informagdes minimas a serem
registradas. As fichas encontradas no acervo da SEF (Anexo 17) explicam assim as
informagdes necessarias a descricdo de um objeto através de perguntas sucintas:
“Fabricagdo (quem f.? sexo; quando? como? area de f.)” (SEF, doc. 336). Com isso,

vemos que as fichas e questionarios voltadas para o direcionamento da coleta feita por

37 Toni descreve assim o fichario de Mario de Andrade: "Esse Fichario Analitico mostra-se como a

reunido de milhares de fichas ordenadas alfabeticamente, divididas por assuntos em dez grandes
temas, acolhendo livros, revistas, artigos de jornais, manuscritos e documentagdo varia, papéis
recortados e dobrados dentro de envelopes, bem como verbetes redigidos pelo compilador. E ali que o
multiMario armazena seu amparo bibliografico como professor do Conservatorio Dramatico e
Musical de Sdo Paulo, como critico ¢ historiador, e em todas as atividades que lhe requerem pesquisa
prévia ou fundamentagdo. O Fichario faz as vezes de um Indice, volume primeiro em uma
enciclopédia exclusiva e particular, reunindo autores e assuntos selecionados, lidos, fichados,
remetendo aos livros com notas & margem, destacando pontos de interesse ou discordia. O Fichario
bifurca-se na vasta e substanciosa marginalia, quando as fichas se vinculam a obras presentes na
biblioteca de Mario, obras em cujas margens multiplicam-se chamadas e anotagdes" (Toni apud MA,
1939, p. XIX-XX).

"E quando encontro, em leituras outras, qualquer referéncia sobre Medicina, ficho. Fichava alias. Por
que fichava? Fichava sem saber por que fichava. Fichava por causa daquela resposta de menino e
porque os instintos viciados, ignorantes das propor¢des ¢ dos anos, continuam imaginando que ainda
serei médico um dia” (MA, 1937¢, p. 8)
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outrem, ndo podem ser totalmente distintos, a ndo ser pela rigidez formal e pela maior

evidéncia da classificagdo que rege as primeiras frente aos ultimos.

O mecanismo do fichdrio multiplica as possibilidades de analise das colecdes a
serem formadas, agregando a elas informag¢des complementares e depurando as
informagdes que elas carregam através de diferentes classificacdes. Na aula de cultura
material, Dreyfus define essas informag¢des complementares — sobre técnicas e sobre
crengas, principalmente — como aquilo que da “vida” ao objeto recolhido. As fichas e o
fichdrio — instrumento classificatorio por exceléncia — abrem grandes espagos em
branco para descrigdes, visando oferecer diferentes pontos de vista sobre objetos nem

sempre rapidamente classificaveis.

Uma vez feita a cole¢do, como estudé-la?

O objeto material é qualquer coisa que tem vida propria. Para
bem compreendé-lo, é preciso obter as fases de sua fabricacdo e de sua
utilizagdo; saber de que material ¢ feito; qual a técnica da fabricagdo;
como ¢ decorado; tudo aquilo para que serve e pelo que ¢ destruido.

Em seguida, classifica-lo. O mesmo objeto pode ser classificado
sob rubricas diferentes, conforme o ponto de vista.

Enfim, e principalmente, juntar a cada objeto todas as
informagdes que se lhe relacionem. Para que o objeto conserve sua vida,
¢ preciso acompanhé-lo de todas as crencas que o cercavam, de tudo
aquilo que lhe dizia respeito quando figurava ainda no meio em que foi
fabricado e utilizado (SEF, doc. 15).

O fichério permite ainda formar inventdrios do patriménio que hoje se
convencionou chamar “imaterial” na medida em que dangas, crencas, hdbitos sdo
objetos de fichas ou de questiondrios — o que ndo impede que sejam formados acervos
de registros com fotografias e objetos ligados a estas praticas, sempre articulados com o

auxilio desse grande mecanismo organizador.
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Museu, Clube, Centro de Estudos, Sociedade?

Uma noticia do Diario da Noite de 4 de novembro de 1936, depositada no Fundo
SEF, trata de um almogo na Casa Mappin, em homenagem a Dina Dreyfus, apés a
conclusdo do Curso de Etnografia. Ali se revela sucintamente de que forma o projeto do
laboratério que estamos acompanhando ¢ formulado em relagcdo ao contexto mais

restrito das ciéncias sociais em Sao Paulo nesse momento.

O 4gape transcorreu num ambiente de camaradagem, sendo a
maioria dos presentes estudantes da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras da Universidade de Sao Paulo. [...]

A sobremesa faz-se siléncio. O professor Mario de Andrade ia
falar. Iniciou ele o seu discurso dizendo que ndo era orador.

-‘Eu, pelo menos, ndo falo. E como nio posso exprimir por
palavras os meus agradecimentos a Sra. Lévi-Strauss, proponho que, em
homenagem a mesma, criemos o Clube de Etnografia. Seria o primeiro
clube em Sado Paulo e no Brasil, porque ndo existe outro no pais. Obtive
jé a autorizagdo do prefeito Fabio Prado. A municipalidade patrocinara
a novel agremiacdo, fornecendo os escritorios, material necessario,
revista, etc. O essencial, agora, ¢ recolher socios. Precisamos pensar nas
pessoas que queiram bem a etnografia e por essa ciéncia se disponham a
trabalhar. Os presentes serdo considerados sécios-fundadores do Clube
de Etnografia. E pe¢o licenca para incluir na lista o nome do deputado
da Assembleia Legislativa do Estado sr. Paulo Duarte, fervoroso
apaixonado da Etnografia, e a senhorita Oneyda Alvarenga. Assim,
declaro fundado o Clube de Etnografia como a maior homenagem que
poderiamos prestar a sra. Lévi-Strauss’.

Todos concordam e batem palmas a ideia feliz do sr. Mario de
Andrade. A sra. Dina Lévi-Strauss agradece, comovida, a homenagem
de seus amigos. Em seguida, o professor Lévi-Strauss sugere que como
passo inicial se descubram as colecdes etnograficas particulares aqui
existentes. (SEF, doc. 22).

Em primeiro lugar, essa noticia retrata uma espécie de momento de fundagao
idilico, com plena adesdo e em um “ambiente de camaradagem”. Ela tem interesse na

medida em que traz, de forma condensada, o sentido da criagdo da Sociedade para
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Mario de Andrade: em primeiro lugar, o “clube” seria uma associacdo patrocinada pela
Prefeitura, que lhe garante estrutura institucional (“os escritérios, material necessario,
revista”). Os seus associados seriam amadores dispostos a trabalhar, mas a lista dos
socios-fundadores disponivel no fundo SEF (Anexo 4) revela que a maior parte desse
grupo, recrutado um tanto compulsoriamente por Mario, ndo chega a reaparecer em
outros documentos relativos as atividades da Sociedade. Essa tatica de convocagdo
adotada por Mario ndo deixava por isso de fazer sentido, ao construir apoios para a
iniciativa para além do grupo que frequentou o Curso de Etnografia e daqueles mais

diretamente interessados no desenvolvimento da temética.

A sugestdo de Lévi-Strauss de mapear cole¢des particulares, por sua vez, aponta
indiretamente para o horizonte de instalagdo de um museu, que chegard a constar entre
os propositos do clube em um “Projeto de Estatutos do Clube de Etnografia” (SEF, doc.
23).

Paulo Duarte, o principal narrador da criagdo e da primeira fase do
Departamento de Cultura, menciona, entre muitas outras ideias em circulacdo durante a
gestdo de Fabio Prado, a existéncia de um projeto de construcdo de um “Pago da
Cidade” no largo do Patio do Colégio, e sua intengdo de substitui-lo por um museu de

historia e etnologia, também monumental, a ser dirigido por Lévi-Strauss:

Em lugar do Pago da Cidade, eu queria que nessa constru¢io
monumental fosse instalado o grande Museu de Piratininga, de histéria
e etnologia e quem instalaria o Museu seria Lévi-Strauss (certamente
Taunay brigaria). A cornija, ao alto do edificio, seria também uma
passarela de onde se descortinaria toda a velha Piratininga, com os seus
arredores todo construido hoje, Bras, Tatu-a-pé, Penha, Casa Verde,
Freguesia do 0, o Jaragua, Lapa, a Emboagava, Oratorio, Parnaiba,
Higien6polis, Consolagdo, Avenida Paulista, Carapicuiba, Embu,
Guarulhos. Toda essa parte monumental eu iria recua-la para o Largo da
Sé. No Patio do Colégio somente o monumento da fundagdo ja
existente, o parque verde e a esplanada. Quanto ao Pago municipal, este
seria mesmo as margens do Tieté (Duarte, 1976b, p. 232).

O museu ndo chegou a ser instalado (Raffaini, 2001, p. 81), e nem deve ter saido
do plano das conversas, pois as referéncias a esse projeto sdo muito escassas, mas o
paréntese de Paulo Duarte indica que o perigo de sobreposicdo com outros museus —

inclusive, e talvez principalmente, do ponto de vista da construgdo de um lugar simbolo
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de Sao Paulo — refere-se agora ao Museu Paulista, dirigido por Affonso d’Escragnolle
Taunay, do Instituto Historico e Geografico. Essa referéncia muito vaga ndo deixa de
ser uma face importante de um projeto compartilhado que se organiza, em grande
medida, em torno da formagdo de colegdes. Vimos como no DC esse projeto, que
compreendia a pesquisa etnografica em termos de coleta e catalogacdo e em intima
relagdo com a historia, teve seu produto mais sistemdatico nas aulas preparadas por Dina

Dreyfus.

Entre a homenagem feita a Dina Dreyfus e a fundagdo da Sociedade, acontecem
eventos significativos para o seu delineamento institucional. Ela e Lévi-Strauss viajam a
Franca, onde apresentam pela primeira vez a cole¢do formada na expedi¢do entre os
Kadiwéu e Bororo em um espaco alternativo as salas do Museu do Trocadéro, que
atravessava reformas para a instalacdo do Museu do Homem. Nessa viagem, eles
angariam, na célebre afirmagdo de Lévi-Strauss em Tristes Tropicos, a “bengdo de
Lévy-Bruhl, de Mauss e de Rivet, retroativamente concedida”, e se informam sobre os
preparativos para a Exposicdo Universal de 1937, levando também noticias sobre as
iniciativas e projetos do Departamento de Cultura. O resultado dessa costura
institucional ¢ que Lévi-Strauss e Dreyfus trazem no seu retorno dois convites ao
Departamento de Cultura para participar da Exposi¢do Universal do verdo de 1937: um
a Sub-Divisdo de Documentagdo Social, para apresentar no Congresso de Populagado as
investigagdes metodoldgicas realizadas por ocasido do censo de 1935; outro ao “Clube
de Etnografia”, para apresentar um trabalho no Congresso Internacional do Folclore
organizado por Georges-Henri Rivi¢re, fundador do Musée des Arts et Traditions

Populaires, entdo ainda uma se¢cdo do Museu do Homem.

Com esses apoios institucionais, a ideia do Clube ganhava folego, mas Dreyfus,
em carta a Mario datada de marco de 1937, preocupava-se com o sentido pejorativo do
termo “clube”, que poderia transmitir uma excessiva informalidade. Ela sugere como

- . ~ 39
solucdo alternativa a expressao “Centro de Estudos”

. No relatério a Jean Marx (apud
Sandroni, 2002) — onde apresenta seus sucessos naquele ano e reivindica o

. < . -~ 40 s .
reconhecimento a sua contribui¢do para a propaganda francesa™ — ela ja havia falado

% Carta depositada na Correspondéncia Passiva de Mario de Andrade, no Instituto de Estudos
Braisleiros da USP.

“Neste sentido, estou tentando atualmente situar a atividade etnografica e folclérica do
Departamento de Cultura sob a orientagdo do Museu do Trocadéro e das Instituigdes folcloricas
francesas.” (Carta traduzida por Sandroni, 2002, p. 243).
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da Sociedade em gestacdo como um “centro de estudos etnograficos”. Silvana Rubino
(1995), ao falar da Sociedade de Etnografia e Folclore e da Sociedade de Sociologia
associadas ao Departamento de Cultura, ja ressaltou a ambiguidade que marca tanto o
termo “sociedade” como as relagdes dentro dos “grupos que misturavam profissionais
diversos, lagos afetivos e profissionais, universidade e prefeitura, que abrigavam
estrangeiros e tinham alcance a principio local” (p. 483). Se Rubino ressalta que eles se
viam “como grupos de amigos, apenas”, e ndo havendo no corpus nenhuma justificativa
formal para a adogdo desse nome, me parece que a existéncia de outras sociétés
savantes consolidadas como espacos de debate cientifico e de circulagdao de informagdes
entre pesquisadores de diferentes graus de profissionalizagdo (como a Société des
Ameéricanistes em torno da qual comecavam a gravitar Dreyfus e Lévi-Strauss) parece
ter sido uma nomenclatura mais palatdvel ao impeto de profissionalizagdo da pesquisa

que dirigia as intervenc¢des de Dreyfus no desenvolvimento do projeto.

Apds o retorno de Dreyfus e Lévi-Strauss de Paris, as primeiras reunides da
Sociedade dedicaram-se aqueles que seriam os principais trabalhos realizados em 1937.
Como “tarefa imediata” da associacdo, foram discutidas as possibilidades de atender ao
convite do Congresso Internacional do Folclore a SEF, que suscitaria a produgdo de
uma série de mapas folcloricos produzidos por meio do envio de questionarios a
inspetores de ensino em todo o estado de Sdo Paulo®'. Foi também constituida a
primeira diretoria da Sociedade, formada por Mério de Andrade na presidéncia; Dina
Dreyfus como primeira secretaria; Lavinia Costa Villela, aluna da USP, monitora de
Lévi-Strauss e instrutora de parque infantil como segunda secretaria; e Mario Wagner
Vieira da Cunha, aluno da USP, como tesoureiro. Além disso, tratou-se da defini¢do de
seus estatutos e da preparagdo de um Vocabulario Etnografico Nacional, uma grande
obra de referencia que teria como fungdo principal padronizar a producdo etnografica e

folclérica, mas que ndo chegou a ser realizado.

Mantendo o foco no “laboratorio imaginado”, e ndo no que ele efetivamente
gerou, ¢ possivel acompanhar uma série de projetos de Dina Dreyfus e colaboragdes de
Lévi-Strauss para a organiza¢do da Sociedade de Etnografia e Folclore visando o

trabalho cientifico coletivo.

*1 Este desdobramento do projeto de levantamento e sistematizagdo de informagdes sobre culturas

populares tera sua producdo discutida no capitulo 3.
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Organizando o trabalho coletivo

Com a produgdo dos mapas folcloricos, a Sociedade articula uma rede de
colaboradores em todo o estado de Sao Paulo. Dreyfus, em artigo que estimula o envio
de questiondrios respondidos a SEF durante esse esforco, define o questionario como
“instrumento de trabalho coletivo”. O trabalho coletivo de pesquisa para o
estabelecimento de uma base de dados de informagdes etnograficas e folcloricas seriam
os principais propositos da SEF. Essa forma de organizacdo revestia-se de um sentido
de mobilizacdo para a ciéncia e para a na¢do e de sacrificio pessoal na abertura do
primeiro Boletim da Sociedade: “Nossos trabalhos sdo de natureza coletiva. Nenhum de
nds pessoalmente se exalta com pesquisas e estudos que a Sociedade faz e publica em

seu nome. O mérito € de todos e o beneficio € nacional”.

Um aspecto fundamental desse laboratorio imaginado ¢ a colaboragdo coletiva
em torno de um mesmo fichdrio. A sistemdtica planejada para essa forma de trabalho ¢
desenvolvida nas diferentes versdes dos estatutos da Sociedade de Etnografia e Folclore
e do seu Regimento, e nos poucos documentos disponiveis que revelam a discussdo em
torno deles. Podemos comparar, em primeiro lugar, uma copia mimeografada de um
projeto para o “Clube de Etnografia” pertencente ao Fundo SEF (SEF, doc. 23), aos
estatutos aprovados em 20 de maio de 1937 (“num dos saldes do Teatro Municipal, do
Departamento de Cultura”) e publicados na Revista do Arquivo Municipal. Além da
mudanga de nome da associacdo, o escopo dos estudos a serem por ela orientados,
promovidos e divulgados, definidos logo no primeiro artigo, ¢ ampliado: de estudos
“etnograficos”, a definicdo transforma-se em “etnograficos, antropoldgicos e

folcloricos™

. E Dreyfus quem sugere esse alargamento a Mario, na mesma carta em
que questiona a nomenclatura “clube”. Ela afirma ali que gostaria de manter no escopo
da Sociedade os estudos realizados por seus alunos como monografias de conclusdo de

curso, inclusive os trabalhos sobre a mancha mongolica.

O segundo artigo dos Estatutos delineia as atividades institucionais da

Sociedade, que recobrem a realizacdo de pesquisas bibliograficas e em campo, a

* Dos Estatutos da SEF: “Art. 1°- Com a denominagio de SOCIEDADE DE ETNOGRAFIA E
FOLCLORE, fica fundada na cidade de Sdo Paulo, onde tera sua sede, uma associagdo com o fim de
orientar, promover ¢ divulgar estudos etnograficos, antropoldgicos e folcloricos”. (p. 101)
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interagdo com outras institui¢des e as atividades de divulgagcdo. O museu entrevisto no
projeto do clube da lugar a “coleg¢des etnograficas”. Dentre elas, a cole¢do mais
“auxiliada” pela Sociedade de Etnografia e Folclore foi de fato a da Discoteca Publica,
onde a Sociedade funcionou até a sua dissolugdo e que ficou com seus arquivos, os
filmes realizados por seus socios, € a maior parte dos objetos coletados nas suas

excursoes.

1) — Incentivar a cooperagdo entre os associados, organizando-
0s em grupos para pesquisas e trabalhos coletivos;

2) — proporcionar reunides internas e excursdes de estudos,
com programas previamente tragados;

3) — Manter intercdmbio com institui¢des congéneres;
4) — Auxiliar colegdes etnograficas;
5) — Realizar conferéncias, cursos e publicagdes.

§ Unico — A Sociedade se propde, como tarefa imediata, a
elaboracdo do vocabulario etnografico nacional. (SEF, doc.
289, p. 101)

Todas essas atividades foram em alguma medida realizadas no ambito da
Sociedade de Etnografia e Folclore. As reunides sdo mais frequentes nos dois primeiros
anos, como se constata na cronologia publicada no Catdlogo da Sociedade de
Etnografia e Folclore. O intercAmbio com instituicdes no Brasil e no Exterior foi
iniciado através da participacdo no Congresso Internacional do Folclore, e seus
desenvolvimentos podem ser acompanhados na correspondéncia da Sociedade. As
conferéncias foram realizadas entre os socios, nas reunides e, se ndo chegou a haver
cursos organizados pela SEF, foram publicadas “Instru¢des Folcloricas™ redigidas por

Dina Dreyfus em seis nimeros do boletim da Sociedade.

O Vocabuldrio Etnografico seria uma das condi¢des de funcionamento do
fichario, na medida em que estabeleceria padrdes para a coleta e organizaria as
informagdes ja existentes. Dina Dreyfus relata a Jean Marx ser sua a iniciativa de
criagdo de uma “comissdo linguistica para a redagdo de um vocabuldrio técnico
etnografico nas linguas francesa, inglesa, alema e portuguesa”. Esse tipo de iniciativa

ndo era estranho a Mario de Andrade, que desde 1929 ja cultivava o projeto de um
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dicionario de musica voltado ao ensino no Conservatorio Dramatico e Musical de Sio

Paulo™®.

O vocabuldrio ndo chegou a ser feito, mas em torno dele foram formadas
diversas comissdes: uma bibliografica, uma filologica, uma de vocabularios técnicos,
uma de musica e uma de planejamento do diciondrio, das quais participaram a
responsavel pela DPM, Oneyda Alvarenga, Mario de Andrade, Paulo Duarte, Plinio
Ayrosa, Dina Dreyfus, Claude Lévi-Strauss, o estatistico da DDHS Bruno Rudolfer, o
ornitélogo do Museu Paulista Olivério Mario de Oliveira Pinto, o médico e bibliotecério
Jorge de Andrade Maia e Jos¢ d’Oliveira China (que tinha na Revista do Arquivo uma

secdo fixa sobre as influéncias da lingua cigana na lingua brasileira).

Ap0s a realizagdo dos mapas para o Congresso Internacional do Folclore, o
Estatuto foi desdobrado em um Regimento interno onde foi melhor detalhada a
sistematica de trabalho a ser adotada. Essa sistemética reproduz quase inteiramente um
projeto delineado por Dina Dreyfus e encaminhado a Méario de Andrade, intitulado
“Organisation du travail collectif” (SEF, doc. 242), e provavelmente absorveu muito
das discussoes realizadas nas sessdes sobre metodologia do Congresso Internacional do

44
Folclore onde os mapas foram apresentados ™.

Dreyfus prevé nesse documento que o trabalho coletivo seria realizado em torno

de “dois organismos”: uma “rede de pesquisadores” e um “organismo central”. Ela

# Esse dicionario foi organizado postumamente sob a direcio de Oneyda Alvarenga e de Flavia

Camargo Toni e publicado em 1981. Toni lembra ali que "[...] para Mario, toda matéria de
investigagdo cientifica, era consequentemente matéria de ensino" (Toni, 1981, p. XVII). Na
introdug@o, Telé Ancona Lopez nos informa que Mario tinha dezesseis dicionarios, glossarios ou
indices musicais.

Vemos entre as apresentagdes na sessdo de metodologia diversos temas que interessavam a SEF, a
Discoteca e ao DC, incorporando discussdes sobre métodos cartograficos e bibliograficos, registro
sonoro ¢ musealizagdo — o que sinaliza também a sua inser¢do num movimento bem mais amplo de
discussdes metodoldgicas. Os titulos das conferéncias foram: “Harmonisation des méthodes en
cartographie et bibliographie” (A. Varagnac); “Possibilités d’entente entre pays sur la technique des
travaux bibliographiques” (V. Roukens); “Technik der bibliographischen Arbeit” (P. Geiger);
“Principes d’organisation d’un office de documentation folklorique” (Y. Oddon e B. Reitmann); “Di
alcune osservazioni d’ordine pratico in fatto di bibliografia” (Pasquali); “Die geographische Methode
in der Volkskunde Europas” (W. Pessler); “Die wissenschaftliche Bedeutung des Atlas der deutschen
Volkskunde” (H. Harmjanz); “Der Aufbau des Atlas der deutschen Volkskunde” (E. Rohr);
“Problémes de cartographie” (A. Basset); “Travaux cartographiques en France” (J. Soulas);
“Technique des enregistrements sonores” (C. Brailoiu); “Enregistrements sonores” (R. Dévigne);
“Etude de la musique populaire de tradition orale” (Ph. Stern); “Quelques observations sur la fagon de
recueillir les chansons en pays basque” (J. A. de Donostia); “Méthodes muséographiques du nouveau
Département des Arts et Traditions Populaires” (G.-H. Riviére); “Démontage, transport, reconstruction
et conservation des éléments architectoniques d’un musée en plein air” (J. Olrik); “Technique
architecturale des musées en plein air” (G. Pison) (Travaux..., 1938).

44
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previa construir a rede de pesquisadores a partir de uma centena de colaboradores fora
da cidade de Sao Paulo, mobilizados através dos questionarios folcldricos, que seriam
encarregados “de supervisionar o trabalho [e] de um inicio de interpretacdo”. Esses
colaboradores seriam inspetores de ensino (ja recrutados para a producdo dos mapas),
“administradores locais” e “benévolos™: “eruditos locais [e] auxiliares”. O “inquérito”,
forma de pesquisa adotada para a producdo dos mapas folcldricos, seria regularizado
como pratica da Sociedade (SEF, doc. 242), estabelecendo a comunicagdo e o
direcionamento das investigagdes desses colaboradores. Além dessa rede in loco, ela
indica o engajamento de pesquisadores que se deslocariam “da capital ao interior”, e de

“trabalhadores em arquivos (trabalho bibliografico)”.

O “organismo central”’, como ela adianta na carta a Mario, seria o espago
reservado ao fichario com as informacgdes colhidas pela rede de pesquisadores: uma
“administracdo permanente, com um local permanente” — é&nfase que indica a
inexisténcia dessa estrutura — de modo a “elaborar o material e guiar as pesquisas”,
tendo assim “um papel ao mesmo tempo administrativo e didatico”. Suas tarefas
organizam os diferentes processos que constituem o laboratério observado aqui: o
estabelecimento de um fluxo de informagdes do interior e a produgdo de fichas, de
mapas e¢ de monografias. O horizonte de analise tem como limite o confronto das
diferentes fontes consultadas: arquivos e inquéritos. Esse laboratério assumia ainda a
forma mais convencional da “Sociedade cientifica” como espago de trocas entre
pesquisadores e de divulgacdo cientifica, realizando conferéncias, publicando trabalhos

e orientando pesquisadores do interior.

a) a preparacao dos questionarios
b) a centralizacdo das respostas:
classificar as respostas
analisa-las
fazer, se for o caso, monografias
fichar os arquivos
confrontar metodicamente os resultados das duas fontes de
documentos: arquivos e inquéritos
¢) o estabelecimento de mapas
d) a publicagdo dos resultados dos inquéritos
e) a realizagdo de séries de conferéncias para grupos de pesquisadores
especializados
f) a ajuda, por uma correspondéncia continua, aos trabalhos pessoais
dos pesquisadores do interior (SEF, doc. 242, traduzido por mim do
francés)
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Neste projeto fica clara a funcdo das obras de referéncia na orientacdo das
pesquisas da rede de colaboradores, somando-se ao vocabulario etnografico uma
bibliografia folclorica. Tais obras seriam organizadas através do procedimento do
dépouillement da bibliografia para a producgdo de fichas, indicado por Lévi-Strauss para
a constituicdo do “fichario antropolégico americano” em 1935*. Na Sociedade de
Etnografia e Folclore, o organismo central parece ter sido o “Conselho Técnico” de
especialistas, composto por Rafael Paula Souza (da Faculdade de Medicina), Lévi-
Strauss, Plinio Ayrosa, Bruno Rudolfer (especialista em estatistica da DDHS e professor
na ELSP), Dina Dreyfus e Oneida Alvarenga (responsavel pela Discoteca Publica).
Dreyfus previra que os associados poderiam também contribuir com o trabalho nos
diversos projetos, encarregando-se de levantar e organizar informagdes — trabalhos
realizados principalmente por estudantes de ciéncias sociais associados, entre os quais
Lavinia Costa Villela, Antonio Rubbo Miiller ¢ Mario Wagner Vieira da Cunha, além

do arquiteto Luis Saia.

A participacao de “correspondentes eventuais” orientados a “completar os mapas
folcloricos”, “dépouiller as publicagdes locais”, “manter a Sociedade ao corrente das
festas, cerimdnias, pequenos ou grandes locais suscetiveis de lhe interessar” também
estd prevista. Cinquenta e quatro das pessoas contatadas através do envio dos
questionarios folcloricos, distribuidas em quarenta municipios, foram de fato
selecionadas segundo a qualidade de suas respostas e nomeadas como delegados da

Sociedade de Etnografia e Folclore (Anexo 6). No regimento da Sociedade, muito

*«1) fichamento (através de uma codificagdio numérica) dos questionarios utilizados para o

Congresso//2) dépouillement bibliografico, seja visando o estabelecimento do Vocabulario técnico,
seja visando o estabelecimento de uma Bibliografia Folclorica //A) Dépouillement bibliografico
visando o estabelecimento de um vocabulario técnico://Levantar-se-do todos os termos de significagdo
ou de utilizagdo etnografica, antropologica, folclorica, e sua defini¢do em: //a)um dicionario
corrente//b)manuais e obras gerais (ex. um manual de estudioso ou de estudante, para os termos
antropologicos, as grandes obras francesas ou americanasl ou alemés de Etnografia geral: Montandon,
Lowie etc...) obras particulares: monografias regionais locais, tribais, etc...//c)obras puramente
técnicas (sobre as artes e oficios)//B) Dépouillement bibliografico visando o estabelecimento de uma
bibliografia folclorica: /De acordo com as rubricas das Instru¢des Folcloricas que cada membro da
Sociedade devera possuir, levantar-se-a a indicagdo bibliografica exata de todo fato folclorico,
encontrado nos seguintes tipos de obras://a)Periddicos especiais, obras gerais, coletaneas, publicagdes
regionais e locais especializadas (todos esses géneros de obras sdo distinguiveis somente pelo
titulo)//b)Obras de Histéria, de Direito, de Sociologia, de Psicologia, de Estética (sob a condigdo de
que se trate de trabalhos especiais, de monografias, e nfo de tratado gerais ou de manuais)//c)Os
arquivos das administra¢des regionais e¢ locais (estatisticas, inquéritos de documentacdo social e
médica, recenseamentos, etc...)//Para o estabelecimento de fichas bibliograficas, darei, eventualmente,
todas as indicagdes requeridas” (SEF, doc. 242).
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provavelmente por iniciativa de Mdrio, foi acrescentada as suas tarefas a mobilizagao
em defesa do patrimonio cultural: “colaborar com os poderes publicos para assegurar a
protecdo, conservacdo e preservacdo de todos os documentos ou manifestacdes de

carater etnografico ou folclorico”.

A estratégia de estabelecer uma rede de producdo de informagdes no estado de
Sao Paulo circulava desde a redacdo do projeto do Clube de Etnografia, onde se falava
em “‘socios-correspondentes”, mas ndo era ponto pacifico na Sociedade. Na altura das
discussdes sobre o estatuto, o folclorista Edmundo Krug contribui com o envio de um
projeto de instituto elaborado por ele e por Spencer Vampré (também sécio-fundador da
SEF) em 1925, por ocasido da tentativa de instituir uma “Academia de Folclore”, da
qual participaram também Amadeu Amaral e Paulo Duarte®. Krug indica ainda outra
rede a ser mobilizada, em uma lista de “amigos do folclore”, e se manifesta contra a
participagdo a distancia, afirmando que os correspondentes “[...] querem, sempre, ter a
honra de pertencer a uma boa sociedade, mas nunca querem se incomodar com o seu
engrandecimento[...]”. Propde um pagamento periddico a Sociedade como forma de
reforgar o vinculo dos associados, que foi de fato instituido. Krug prefere enfatizar entre
as atividades do Clube a realizagdo de publicagdes prevendo que, “[...], dada a

quantidade de assuntos que abordaremos, serdo disputadissimas” (SEF, doc. 25).

Além disso, encontramos também no Fundo SEF uma proposta redigida por
Lévi-Strauss de “Modificacdes ao projeto de regimento interno da Sociedade de
Etnografia e Folclore” (SEF, doc. 62), lida e anotada por Mario de Andrade. Ai, Lévi-
Strauss sugere diversas alteragdes, na sua maioria adotadas. Em primeiro lugar, sugeriu
intensificar a periodicidade das reunides, que passaram de mensais a quinzenais. Propds
e conseguiu, ainda, que o Conselho Técnico fosse composto a partir da indicacdo feita
pelo Chefe da Divisdo de Expansdo Cultural do Departamento de Cultura, que era o
proprio Mario de Andrade, em uma medida que estreita os vinculos da Sociedade com o
Departamento de Cultura, garantindo controle sobre o grupo especializado. Finalmente,
ele interfere na redagdo do paragrafo sobre as fun¢des dos pesquisadores da Sociedade,

sugerindo que estes possam ndo sO trabalhar voluntariamente como ser também

46 . . . cy o1 s , . e~
“Como o amigo ainda se devera recordar, ja ha anos queriamos fundar uma semelhante institui¢do,

queriamos, porém, coisa mais elevada: queriamos dotar S0 Paulo com uma Academia de Folklore,
para o que tinhamos convidado avultado numero de interessados. Certas divergéncias, porém, com
elementos vaidosos, impediram que a bela ideia fosse avante).//Junto envio-lhe a copia dos Estatutos,
que iam servir de base para a Academia, elaborados por este Vosso criado e revistos pelo amigo Prof.
Dr. Spencer Vampré” (SEF, doc. 25).
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contratados pela Sociedade, abrindo a possibilidade para uma profissionalizacdo da

pesquisa e atenuando o sentido de sacrificio pessoal impresso por Mdrio a colaboragdo.

As publicagdes da Sociedade se desdobraram em dois veiculos. Na Revista do
Arquivo, a se¢do “Arquivo Etnografico” publicou traducdes integrais dos relatos de
viagem de Karl von den Steinen (Entre os aborigenes do Brasil Central, 1894) e
incorporava diversas das conferéncias mais extensas e das correspondéncias mantidas
pela Sociedade; a secdo de resenhas, por sua vez, dava conta das leituras de diversos
socios, dentre os quais Lavinia Costa Villela, que assumiu a frente bibliografica dos
trabalhos junto a Oneyda Alvarenga, parece ter sido a mais assidua. O contato direto
com os delegados e socios se fazia através dos Boletins mensais da Sociedade, que
chegaram a ter sete numeros publicados, embora o Ultimo parega ser um balango das

atividades interrompidas®’.

O regimento da SEF — seguindo uma orientagdo delineada por Dreyfus no seu
projeto para a “Organiza¢do do Trabalho Coletivo” — determinava que nas sessdes da
Sociedade a ordem do dia teria como primeiro topico um assunto especial, que podia ser
uma conferéncia ou uma “pequena comunicacdo”. Também entre estas apresentacdes
havia uma separac¢ao hierarquica, que revelava a divisao do trabalho que organizava as
atividades da Sociedade. As conferéncias eram falas de até cinquenta minutos e ndo
tinham tema restrito em regimento, embora Dina tenha especificado no projeto que
seriam “comunicacdes de uma certa importancia”, e que por essa razao se deveria
marcar a sua data com trés meses de antecedéncia. Elas foram, na maior parte dos casos,
publicadas na Revista do Arquivo. As comunicagdes, por seu turno, deveriam durar no
maximo dez minutos, poderiam ser propostas na sessdo anterior e teriam escopo mais

restrito a coleta de informagoes:

[par]3° — As pequenas comunicagdes podem consistir em:
1) Relatos de carater folclorico ou etnografico de viagens feitas

47 «A Sociedade manterd um boletim mensal, de pequenas proporgdes e distribuigdo gratuita entre socios

e pesquisadores, destinado a publicar as instrugdes sobre pesquisas emanadas do conselho técnico,
pequenas comunicagdes feitas em sessdo ordinaria, correspondéncia de carater cientifico e noticias
pormenorizadas das sessdes, ou de ordem geral atinentes aos destinos cientifico da Sociedade” (p.
110)

“Toda correspondéncia de natureza cientifica, com sdcios ou pessoas estranhas, que importem em
cessdo de dados de natureza bibliografica ou pertencentes a Sociedade, sera publicada no ‘Boletim’ ou
na ‘Revista do Arquivo’”.

“A diretoria encaminhara para a Revista do Arquivo Municipal as pesquisas oficiais da Sociedade que
devam ser publicadas”.
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pelos socios;

2) Indicagdo de fatos folcloricos ou etnograficos observados;

3) Notificagdes de qualquer natureza bibliografica, linguistica,
etc. ligadas as preocupacdes da Sociedade;

4) Apresentagdo de documentos e fotografias relacionadas aos
objetivos da Sociedade. (“Estatutos da Sociedade de Etnografia
e Folclore”, p. 106)

Se as conferéncias e comunicac¢des ndo se distinguiam totalmente quanto a sua
publicagcdo na Revista do Arquivo ou nos Boletins, a secdo mais rigida e de maior
interesse nos boletins era a das paginas finais dos seis primeiros nimeros, denominada
“Instrucdes folcloricas” e dedicada as instru¢des de pesquisa para os delegados. Foi nos
mesmos planos para a organizacdo do trabalho que Dreyfus esquematizou tais
instrucdes: ali a rede de pesquisadores ¢ detalhada visando a convocagdo de possiveis

colaboradores.

Rede de pesquisadores — As Instrugdes poderdo ser distribuidas da
seguinte maneira:
nossos correspondentes atuais (segundo a lista feita a partir dos
questionarios)
os membros do clero
“ do ensino primdrio (supervisores, diretores de escola)
“ do ensino secunddrio e superior (se houver)
os professores das escolas normais primarias
“ dos seminarios
os inspetores de ensino
os vinculados a institui¢des cientificas e museus regionais e
locais
os funcionéarios das diversas administra¢des
os bibliotecarios
os médicos
os engenheiros
o0s juizes de paz e os juizes de instrugdo
os eruditos locais (SEF, doc. 242, traduzido por mim)

As instrucdes planejadas por Dreyfus trataram da descri¢do da “localidade”, da
observagdo e aspectos da sua “vida material”: “habitacdo”, “mobilidrio e disposi¢des
internas da habitacdo”, “alimentacdo e bebida”, “o fumo”, “o vestuario” e “transportes e
viagens”. Foi prevista também uma introducdo que explicasse “brevemente o alcance e
o valor da pesquisa empreendida; o interesse na menor resposta, na menor informac¢ao

etc...”. Essa introducdo foi escrita e publicada junto as Instru¢des do Boletim n° 1.

Prevendo uma colaboragdo ocasional, ela explica ndo ser necessaria nenhuma pressa,

72



nem responder a todas as perguntas, e ressalta a possibilidade do correspondente optar
pelos “assuntos que o interessam especialmente”. Esse cuidado, que pode parecer
excessivo ao leitor de hoje, ¢ recorrente nas instru¢des e questionarios da época e ganha
sentido quando confrontado a extensa lista das condigdes de aproveitamento das

informagdes remetidas™.

O plano das instrugdes feito por Dina Dreyfus sofreu modificagdes a medida que
foi publicado. No terceiro boletim, foram inseridas instru¢des para a descri¢ao de cruzes
a pedido de um socio — provavelmente de Dalmo Belfort de Mattos, professor na
Faculdade de Direito que, entre seus estudos sobre religido, trabalhava sobre “a
etnografia e a cruz” (SEF, doc. 239). Uma exposi¢ao realizada pelo Musée des Arts et
des Traditions Populaires de Paris, criado por Georges-Henri Riviére, suscita a
publicacdo no quarto boletim de um questionario sobre ceramica que s6 poderia ser
preenchido “por técnicos”, repondo a constitui¢do de cole¢des entre os objetivos da
Sociedade e apresentando um novo objetivo (o de expor “informacdes tedricas”), talvez

a pretexto da a chegada das colecdes da Missdo de Pesquisas Folcléricas num futuro

f i 49
proximo .

A inser¢do mais destoante do plano ¢ uma “Bibliografia” publicada no quinto
boletim, de fevereiro de 1938, com autores muito diversos do repertério de Dina

Dreyfus (Anexo 12), mas que arrola um bom numero de obras hoje encontradas na

48 . ~ e~
“1) — Mencionar o nome, a profissdo e o enderego do correspondente; // 2) — Fazer distingdo entre a

observacdo pessoal, as informagdes indiretas, e os conhecimentos por ouvir-dizer. No segundo caso,
indicar o sexo, a idade (aproximadamente), a profissdo e a situagdo social do informante; as condi¢des
em que foi interrogado (por exemplo, a ocasido, sua maneira de responder, as formulas particulares
que ele emprega na sua linguagem, etc.). //3) — Indicar o lugar: //[...] Nota: para definir o lugar exato
da observagdo, pode o correspondente usar de varios processos. Propomos o seguinte, embora
estejamos prontos a estudar atentamente todas as sugestdes que nos forem apresentadas sobre o
assunto: // a)se a localidade fica numa estrada estadual ou municipal, indicar-se-do o nome da estrada
(estrada que vai de a ...) e o quildometro correspondente a localidade (quantos quildmetros de tal
cidade);//b)se a localidade ndo fica em alguma estrada, indicar-se-4 o numero de léguas ou
quilometros que a separam da cidade mais proxima, ou, ainda, o distrito de paz a que pertence. [...] //
4) Indicar a época: [...] 5) Indicar a frequéncia do fato: [...] 6) Indicar a atitude das autoridades
constituidas (juiz, sacerdote, médico, professor, etc.) em relagdo ao fato observado: ¢é este //imposto,
//lrecomendado, //permitido, //tolerado, //ou proibido pelas autoridades?//Etc.//7) Indicar sempre as
variedades ou variantes observadas sobre um mesmo fato, um mesmo costume, etc. //8) O
correspondente pratica ele proprio o costume descrito?” (Boletim n° 1)

"Nota — Damos agora, afastando-nos momentaneamente do plano geral, instrugdes detalhadas sobre
a ceramica, sugeridas por ocasido da Exposigdo dos “Ceramistas e Imaginarios” de Franga, organizada
em Paris pelo Museu Nacional das Artes e das Tradi¢des Populares. Este questionario s6 podera ser
preenchido por técnicos. E pois a eles que nos dirigimos especialmente, insistindo sobre a importancia
particular das industrias locais,do ponto de vista folclorico. Todos os pormenores locais, técnicos ou
outros, todas as formas tradicionais, nos interessam. Esperamos mesmo poder reunir um dia um
conjunto suficientemente importante de pecas, capaz de ilustrar, numa vasta exposi¢do, as
informagdes teodricas”. (Boletim n° 4, p. 5)
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biblioteca de Mario de Andrade. A data do Boletim coincide com uma estada de
Dreyfus e Lévi-Strauss em Paris, em meio aos preparativos para a expedi¢cdo Serra do
Norte. Mario de Andrade, devido aos atritos com a gestdo de Prestes Maia instaurada
pelo Estado Novo na Prefeitura de Sdo Paulo, ia e voltava do Rio de Janeiro,

estabelecendo-se na capital federal a partir de junho.

Sistema em “pane”

Uma carta de Dina Dreyfus a Mario datada de 12 de abril depositada no Instituto
de Estudos Brasileiros explicita que o Boletim de n° 5 foi publicado fora do roteiro que
ela tragara, afirmando que a bibliografia fora feita sem muito critério e contrariando
seus planos para as instru¢des. Dina também reclama que o verbete conceitual que se
segue a transcricdo de uma conferéncia de Dalmo Belfort de Mattos ia contra os
principios de limitar o uso de termos técnicos e interpretacdes teorizantes antes do
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estabelecimento de um vocabulario padronizado™.

A carta mostra que ficavam claras nesse momento as dificuldades de
implementar as atividades previstas no plano desenhado no ano anterior. Dreyfus
projeta ai a apresentagdo de um plano de trabalho para a Sociedade (que, conforme o
ultimo Boletim, chegou a acontecer) e lamenta que seus esfor¢os para iniciar o trabalho
bibliografico teriam sido em vao. Afirma que o vocabuldrio técnico estaria “em pane” e
propde estabelecer reunides mensais da comissdo envolvida na sua produgdo. A
constituicdo de um fichario de informagdes, segundo ela, também estaria “muito
atrasada”, e nenhuma das respostas as “Instrucdes folcldoricas” que ja chegavam dos
delegados teria sido analisada e catalogada. Indica ainda, sutilmente, que Mario Wagner
Vieria da Cunha e Mario de Andrade teriam mudado, sem consultar a Sociedade ou o

Conselho Técnico, a sistematica de fichamento, adotando um modelo considerado por

% A participagio de Dalmo Belfort de Mattos na se¢io “Arquivo Etnografico” da Revista do Arquivo
sugere tensdes com Dina Dreyfus e, talvez, também com Mario de Andrade. Mattos publica seus
primeiros trabalhos na RAM em abril de 1935, e s6 voltara a publicar no volume de julho/agosto de
1938, quando tanto Dreyfus como Mario saem de S@o Paulo. A partir de entdo, ele contribui com
trabalhos como “As macumbas de Sdo Paulo” (versdo ampliada do mesmo resumo que gera
desconforto em Dreyfus, RAM, n°XLIX); “Folclore praiano de Sdo Paulo” (RAM, n°LVII) e “Os
folclores regionais do pais” (RAM, n® LXXI). Embora todos esses trabalhos procedam as
generalizagdes que Dreyfus e Mario pretendem conter, o que parece mais diretamente contrariar os
principios da SEF ¢ “Escolas e métodos no folclore” (RAM, n° LXIV).
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ela “inutilizavel”. Finalmente, reitera uma preocupacdo manifesta por Lévi-Strauss na
redacdo do Regimento, considerando a falta de remuneragdo desestimulante aos

colaboradores e sugerindo um sistema de prémios.

Todas as dificuldades arroladas por Dreyfus revelam, por contraste, o conjunto
de apoios, recursos e esfor¢cos necessario a implementacgao do laboratério imaginado. A
partir de meados de 1938 — quando também é trocada a diretoria da Sociedade’’ — as
atividades decrescem: os Boletins deixam de ser publicados e as atividades de pesquisa
parecem ficar em suspenso, excetuando-se as viagens a Atibaia e Bom Jesus dos
Perddes para o estudo de congadas, organizadas em conjunto com o prefeito de Atibaia,
Jodo Batista Conti, delegado da SEF. As reunides escasseiam, reduzindo-se
aparentemente a realizagdo de trés conferéncias — por Luis Saia, recém retornado do
Nordeste, por Lévi-Strauss, chegado da Serra do Norte, e por Roger Bastide, o novo
professor de sociologia da USP que chegou em 1938 para substituir Lévi-Strauss na

segunda cadeira de Sociologia da FFCL (Anexo 5).

A Missdo de Pesquisas Folcloricas também seguiria sistematica baseada nas
instrugdes de Dina Dreyfus. Carlini (1994) informa que as fotografias, a coleta de
instrumentos, a obten¢cdo de croquis feitos pelos proprios informantes, praticas
estimuladas no Curso, também foram orientadas por Oneyda segundo instrucdes
precisas e muito afins aquelas de Dreyfus. Ele ressalta a importancia da pratica de
fichamento ensinada por Dina Dreyfus na organizacdo da MPF por Oneyda Alvarenga,
que prepara para essa expedi¢do uma “Ficha de Campanha” (Anexo 19), uma “Ficha de
Local” e uma “Ficha de Repertorio”, as duas ultimas sem modelo estabelecido. O autor
lembra, contudo, que elas praticamente nao foram preenchidas, devido principalmente a
pouca disponibilidade de tempo e a abundancia de material colhido, tendo sido
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privilegiadas como suporte as cadernetas de campo™.

Mario procura tirar as ligdes do fracasso do projeto Mario no seu verbete sobre
folclore no Manual Bibliografico de Estudos Brasileiros, que trata em grande medida da

necessidade de consolidar a institucionalizagdo da disciplina.

>l Em carta a Mario de Andrade, Oneyda Alvarenga relata que a escolha de Nicanor Miranda deve-se as

suas melhores relagdes com o grupo que assume o Departamento de Cultura na gestdo Prestes Maia,
em uma tentativa de manter os projetos.

Outro efeito da interrupgdo das tensdes entre Mario de Andrade e a gestdo Prestes Maia ¢, alids, que
ele deixa de ir acompanhar a Missdo, o que resulta numa “expedi¢do quase acéfala, sujeita a varios
tipos de improvisacdo e falhas metodologicas” (Carlini, 1994).
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Infelizmente com as convulsdes politicas internas sofridas pelo Estado
de Sdo Paulo em 1938, todo esse rico acervo ainda ndo foi estudado
nem pode ser aumentado. Por outro lado, a Sociedade de Etnografia e
Folclore, depois de rapido periodo de vida fecunda em que publicou os
apenas sete numeros do seu ‘Boletim’, também entrou numa fase de
total apatia. A bem dizer, além dos seus arquivos de muito interesse, ela
s0 conta com um sécio, o seu Presidente. [...] O exemplo da Sociedade
de Etnografia e Folclore impds a necessidade de arregimentacdo dos
estudiosos do assunto. Este movimento associativo, se ainda muito
desprotegido, reflete o desejo seguro de um alevantamento cientifico
dos estudos folcloristicos do pais, e por certo trard bons resultados, pois
além da estimulagdo coletiva, produtora de maior atividade, tem
especialmente o beneficio do controle nas pesquisas e estudos (MA,
1942, p. 291).

Se ¢ dificil dizer que tal aprendizagem se conecta de forma causal com os
desenvolvimentos posteriores do folclore no Brasil, essa aprendizagem certamente com
elas se comunica, inserindo-se num movimento mais amplo de esfor¢os que, a meu ver,
explica as constantes retomadas das iniciativas no quadro do DC por novos
investigadores e por encarregados das politicas de cultura e patrimonio no Brasil. Nesse
mesmo texto, Mario menciona, como novos esforcos nessa dire¢do, o movimento de
pesquisas folcloricas no Distrito Federal conduzido por Mariza Lira em 1941, que
culminard na fundag¢do do Instituto Brasileiro de Folclore; a Sociedade Brasileira de
Antropologia e Etnologia fundada por Arthur Ramos nesse mesmo ano e a Sociedade

Brasileira de Folclore fundada por Camara Cascudo em 1942.

A instituicdo museal volta aqui a cena como o lugar privilegiado para o
estabelecimento do laboratdrio imaginado. O formato “sociedade” — como ja havia sido
em 1936-1937 — se configura como uma solugao provisdria, mas que poderia ser levada
adiante, segundo Mario, pela Sociedade de Camara Cascudo, com uma logica de

descentralizacdo similar aquela desenhada por Dina Dreyfus em 1937.

S6 [um Museu de Folclore Nacional] poderia, além da colheita sistematica de
documentacao, obter os aparelhamentos necessarios, maquinas gravadoras, e de
cinematografia, instrumentos para estudos de fonética experimental, etc., que
tanta falta nos fazem. Alids, devo notar que, na inexisténcia dele, as sociedades
jé& existentes no pais deviam se concertar para iniciar desde ja a conversdo a
fichario de toda a vasta documentacao folcldrica que jaz escondida na literatura
nacional, romances, contos, viagens, relatdrios, arquivos, atas de camaras no
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periodo colonial, etc., etc. A Sociedade Brasileira de Folclore [de Camara
Cascudo] bem poderia iniciar semelhante trabalho, gragas as suas varias segdes
estaduais. Cada sociedade estadual a ela afiliada poderia se encarregar de reduzir
ao fichario geral a literatura regional de seu Estado. Este servico me parece de
importancia maxima, pois ndo so recensearia o que existe de nosso passado para
efeito dos estudos comparativos, como viria, a seu modo, apagar em grande
parte a lacuna a respeito do folclore material e vida social, dos nossos
conhecimentos atuais (ibidem, p. 297).

Quanto a Lévi-Strauss, Fernanda Peixoto (1998, p. 91) apontou que “Nao seria
exagerado dizer que [0 plano para o Instituto de Antropologia Fisica e Cultural],
precocemente elaborado, se realizou, de forma distinta evidentemente, anos mais tarde,
no College de France, quando da criacdo do Laboratoire d’Anthropologie Sociale”. A
formacdo de um fichério de referéncia para pesquisas persistird como um objetivo na
sua carreira académica e politico administrativa, atingido quando ele obtém para o
Laboratoire d’anthropologie sociale por ele fundado no Collége de France em 1960 um
exemplar do Human Relations Area Files, instrumento concebido pelo antropodlogo
americano George Peter Murdock na Universidade de Yale, ndo por acaso, no mesmo
periodo entre guerras onde se situa a concepcdo da SEF, embora ndo haja nenhuma
mengdo a essa experiéncia no corpus. Os arquivos concebidos por Murdock, como

Lévi-Strauss explicard nos anos 1960, sdo compostos de

[...] paginas separadas, reproduzidas fotograficamente, [...] codificadas
linha a linha. Cada uma das linhas remete entdo a uma ou vérias
rubricas analiticas, classificadas separadamente por ordem geografica
ou sistemdtica. O conjunto forma um grande sistema de indice com
muitos milhares de entradas, para as quais a matéria correspondente
pode ser mobilizada em alguns instantes. Toda hipdtese de trabalho
relativa a existéncia de uma correlagdo, positiva ou negativa, entre uma
ou mais varidveis, pode encontrar assim um inicio de verificagdo (LS,
1965, apud Abéles, 2008, traduzido por mim).

E a esse fichario, e ndo ao do laboratério imaginado no Brasil, que Lévi-Strauss
se refere na epigrafe escolhida para o presente capitulo, evidenciando que o projeto de
coleta e catalogacdo aqui recuperado €, no ambito da investigacdo antropoldgica, muito
menos fracassado do que fazem sentir as leituras da experiéncia da Sociedade de

Etnografia e Folclore. Ele hoje se espraia nas possibilidades colocadas pela computagdo
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e pela comunicagdo via internet, transformagdes do laboratério aqui rastreado e de
mecanismos fundados da antropologia como ciéncia, pensada em termos de catalogacao

e de colegdo, que perduram ainda hoje.
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Capitulo 2 - A alma do laboratorio: fluxos de ideias, referéncias e debates

Como conseguird, cada um de nos, sair de si mesmo para
comunicar-se com os outros? E consegui-lo-a? — Serd possivel
quebrar a cadeia das consciéncias, vencer o isolamento e
atingir a um conhecimento obscuro ou claro dos outros seres?

Dina Dreyfus, 1936

Vimos no capitulo anterior que o projeto levado adiante por Mario de Andrade,
Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss, e que veio a ser a Sociedade de Etnografia e
Folclore, buscou instituir um conjunto de praticas padronizadas de pesquisa: a producao
de colecdes de cultura material e de registros; de questiondrios e instrugdes a orientarem
a colaboragdo de pesquisadores ndo especializados; de um fichério sistematizador desse
acervo; de monografias a comporem um “Arquivo Etnografico”, e de mapas e obras de

referéncia que organizariam no tempo e no espago os conhecimentos reunidos.

E evidente que tais praticas dependem de concep¢des sobre as disciplinas
cientificas em vista, sobre seus problemas e seus métodos — concepgdes que foram
deixadas de lado no capitulo anterior para ressaltar uma imagem de laboratorio que
organizava as praticas de disciplinas nem sempre claramente distintas, especialmente a
etnografia, a etnologia, o folclore e a antropologia. Tendo observado a mecanica do
projeto, podemos acompanhar detalhadamente as questdes que mobilizam a imaginagao

do laboratério descrito no capitulo anterior.

Se no primeiro capitulo Mario de Andrade aparece fundamentalmente como
financiador de um laboratorio antropologico relativamente ambicioso do ponto de vista
dos recursos necessarios a sua implementacdo, a bibliografia ja& notou que, em se
tratando de adesdo as praticas e padroes de uma ciéncia ja instituida e legitimada, Mario
¢ antes um estimulador que um convertido a ciéncia, resistindo tenazmente em se definir
como cientista ou especialista. A importdncia da componente estética e politica do
pensamento de Mario na defini¢do das pautas de pesquisa da Sociedade de Etnografia e
Folclore e, inversamente, de um certo repertdrio etnografico, antropoldgico e folclorico

para a elaboracdo desse projeto estético e politico sdo momentos fundamentais no
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estabelecimento de uma interlocu¢do com Dreyfus e Lévi-Strauss.

Mario e Lévi-Strauss: a arte rumo a ciéncia

Os estudos existentes a respeito da trajetoria intelectual de Mario de Andrade, e
especificamente sobre a sua aproximagdo a antropologia, concordam em que a
motivagdo principal desse “namoro” com a antropologia ¢ o seu projeto para uma arte
nacional. Em um periodo que se pode situar como posterior a semana de 1922, e que
comeca com a composi¢do dos poemas de Cla do Jaboti (entre 1924 e 1926) e passa
pela escrita de Macunaima (1928), pela realizagdo da sua primeira viagem “etnografica”
a Amazonia, e pela redacdo do Ensaio sobre a musica brasileira (1928), Mario mobiliza
um repertério de conhecimentos sobre etnografia e folclore visando exclusivamente a
construcdo de referéncias para a arte nacional almejada. Nesse sentido, Telé Ancona
Lopez (1972), principal guia do percurso intelectual de Mario, cuida de lembrar que “a
linha geral da viagem de 1927 ¢ a do visitante que conta o que vé, nos moldes de Maria

Graham, Rugendas e Debret” (p. 80-81).

Essa atitude parece se transformar a partir da preparacao da viagem ao Nordeste,
no ano seguinte, quando Mdrio comeca a se voltar a uma literatura destinada a orienté-
lo em pesquisas mais sistematicas, passando por autores como Sébillot, Leite de
Vasconcelos, Teofilo Braga e Tomés Pires (ibidem, p. 80-81). Mario procura
sistematizar a coleta do folclore musical e planeja escrever uma extensa obra sobre o
folclore musical brasileiro intitulada Na pancada do ganzad. Para isso, passa, segundo
Lopez, os anos de 1929 a 1932 se informando a respeito da teoria antropologica em
circulagdo no Brasil para produzir uma interpretacdo sobre a musica brasileira como via
de acesso ao contetido da nacionalidade brasileira e aos seus determinantes. Em tal
formulagdo, trés referéncias fundamentais sdo o conceito de animismo de Tylor, os
estudos de Frazer sobre os “ritos de vegetacdo™ nas civilizagdes pagds europeias, € as
elaboragdes de Lévy-Briihl em torno da “mentalidade primitiva” — nao por acaso, na

abertura do Curso de Etnografia os trés autores sdo elencados por Maério como
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“monumentos da etnografia”, modelos para aquele que se arriscar a produzir uma teoria

sobre o povo brasileiro.

Em entrevista realizada quase cinquenta anos depois da vinda a Sao Paulo, Lévi-
Strauss diz que “Fui muito amigo de Mario e Oswald de Andrade. Eles vinham sempre
a minha casa, saiamos juntos. Minha comunica¢cdo com os modernistas brasileiros era
muito facil e se fazia realmente em pé de igualdade, porque eu estava ao corrente dos

movimentos intelectuais e literarios na Franca” (Sabodia, 1982, apud Peixoto, 2005).

O interesse na arte compartilhado por Lévi-Strauss e os modernistas surge no
corpus com clareza, embora de forma muito mais escassa e sutil que a discussao sobre
as praticas de pesquisa a serem instituidas. Ele se manifesta, antes de mais nada, na
publicacdo, no mesmo volume da Revista do Arquivo do artigo do Instituto de
Antropologia, de um texto que sabemos hoje ter sido escrito por ele aos 19 anos de
idade (cf. Passetti, 2008; Bertholet, 2008, p. 23). Nesse artigo, o autor trata da

rotinizag¢do do cubismo, e procura esmiugar de que forma essa mudanca pictorica viria a

transtornar o nosso modo de representar; e cada cartaz diariamente
visto, cada vitrine entrevista de relance, cada um desses objetos
fabricados em série e prodigamente fornecidos pelos armazéns
“uniprix” ai estdo para atestar que a revolugdo triunfou (LS, 1935c, p.
241).

Como se vé, mesmo tratando de arte o artigo constitui antes de mais nada uma
observacdo da cidade e da cultura onde a discussdo estética tem um papel quase
irrelevante. Os objetos de atencdo sdo aqueles que constituem a ambientacdo da vida
urbana: os cartazes, os objetos das lojas de departamentos, as vitrines nas quais as
mercadorias sdo dispostas, nos quais Lévi-Strauss procurara rastrear a disseminagdo da
forma cubista de representagdo “dos saldes de pintura, onde outrora o burgués rugia ante
as telas dos fauves”, para a “mesa do seu café parisiense” (ibidem, p. 241).

A publicagdo de uma tal andlise na Revista do Arquivo, além de denotar um
interesse comum pelas vanguardas europeias, parece pretender informar um dos
projetos do Departamento de Cultura, o da dissemina¢do de uma arte culta na massa
paulistana, traduzido em iniciativas como Onibus-bibliotecas, os concertos gratuitos no
Teatro Municipal, a criacdo da discoteca publica e a realizagdo dos “cursos livres” que
foram inaugurados pelo curso de Dreyfus. Ao longo do texto, o autor compara

diferentes tendéncias da arte moderna, da arquitetura e dos estilos decorativos,
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procurando distinguir as caracteristicas de Léger, dos fauves, da arquitetura preconizada
na Carta de Atenas™ e dos estilos decorativos conhecidos como art-déco e munichois.

Lévi-Strauss conclui seu texto afirmando que a transformacao representada pelo
cubismo no reconhecimento “das formas mais pobres e as mais utilitarias de expressao”,
assim como sua penetracdo no mesmo cotidiano onde ele reconhece essas formas,
acontecem paradoxalmente no momento de “divorcio entre a arte e o publico” —
questdo que, como mostra Dorothea Voegeli Passetti (2008, p. 56), se desdobraré apds a
Segunda Guerra num “paradoxo entre consumo e fruicdo” e permanecera como questiao
para Lévi-Strauss durante toda a vida.

Do pondo de vista das formas de investigagdo aqui ensaiadas, Lévi-Strauss
conjuga nesse artigo dois movimentos. Por um lado, o estudo do cubismo parece ser um
exercicio de mapeamento da difusdo de uma certa forma de representacdo: o centro de
criagdo dessa forma ¢ localizado geografica e historicamente, a forma ¢ definida no
detalhe, as confusdes com outras formas sdo dissipadas, verificando-se o quanto essa
forma penetrou ou nio a vida de um conjunto de populacdes e se disseminou no tempo

€ no €spacgo.

Nesse sentido, o texto (e aqui vai uma consideragdo arriscada, sabendo-se que a
redacdo do artigo ¢ anterior a formacdo universitaria e a aproximacao de Lévi-Strauss a
etnologia) se constroéi por meio de procedimentos centrais ao trabalho etnografico tal
como ele se apresenta no laboratério imaginado observado. Por exemplo, o estudo de
uma sociedade através de sua cultura material, a observacao detalhada da inser¢ao dos
objetos em um contexto social especifico e o acompanhamento da dissemina¢ao de uma
forma artistica entre diferentes grupos sociais. Encontramos ainda a aten¢ao aos objetos
cotidianos ndo apenas em lugares distantes, mas na propria sociedade do pesquisador, e
ndo a toa a cidade se repde constantemente como tema de reflexdo do antropdlogo em
Sao Paulo: como veremos, Lévi-Strauss pretende nesse momento a consecu¢ao de uma

antropologia que se volte a toda a humanidade, e ndo somente a povos primitivos.

O compartilhamento de interesses de Lévi-Strauss com Mério de Andrade passa,
ainda, pelas culturas amerindias. Telé Ancona Lopez (1972) mostra que ¢ no momento

da escritura da maior parte dos poemas de Cla do Jaboti (1927) que Mario adentra mais

>3 Lévi-Strauss lembra também que a “verdadeira arquitetura moderna”, embora “coincida com as mais

essenciais reivindicagcdes do cubismo” no seu “desprezo pelo ornamento”, “dele em absoluto ndo
procede, uma vez que o construtor so6 respondeu como urbanista e higienista ao problema técnico com
que se deparou” (L-S, 1935c, p. 242)
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sistematicamente as fontes sobre povos amerindios. Em 1925, essa busca passa por
Capistrano de Abreu, através do Ra-txa-hu-ni-ku-i: Gramadtica, textos e vocabuldrio
caxinauas (1914). Os Kaxinaua, como se sabe, serdo — através de Capistrano de Abreu
e do Vom Roroima zum Orinoco (1917) de Koch-Griinberg, lido em 1926 — a principal

referéncia entre os povos amerindios para a composi¢ao de Macunaima (1928).

Se, como ressaltaram Grupioni (1998), Peixoto (1998) e Passetti (2008), Lévi-
Strauss se interessa ja nesse momento pela problemdtica da organizacdo social que
desenvolvera na década posterior nas Estruturas Elementares do Parentesco, Mério,
embora recorra a no¢do de totemismo para a formulacdo de sua teoria do homem
brasileiro, ndo coloca seu foco em “elementos como organiza¢do social, divisao do
trabalho e formas juridicas [...] em suas cogitagdes antropologicas” (Travassos, 1997, p.
150). As narrativas amerindias, embora constituam preocupacdo de ambos estudiosos,
ndo chegam a ser tematizadas na troca; ¢ em torno da arte amerindia que parece se
estabelecer um didlogo, especialmente nas cartas enviadas das expedi¢des. De
Corumbd, apenas retornado dos Kadiwéu, indica que “Ali as mulheres pintam seus
rostos com desenhos de um refinamento prodigioso, e fazem uma belissima e sobria
ceramica da qual levo exemplares bastante numerosos” (LS, 2004, p. 257, traduzido por
mim). De Utiarity, adianta informacgdes sobre os cantos nambikuara e lamenta a
impossibilidade de levar os equipamentos de registro do Departamento: “[...] seus
cantos — ja tivemos uma sessdo musical em nossa honra — sdo de uma escrita quase
europeia, e sua estrutura melddica muito ‘quadrada’, mas inscrita nos compassos 4/4,
5/4, faz pensar em cangdes populares transcritas por um moderno. Faltam-me

amargamente os aparelhos registradores do Departamento™ (ibidem, p. 261°%).

Em entrevista realizada ao O Jornal do Rio de Janeiro no retorno da viagem aos
Kadiwéu e Bororo, Lévi-Strauss afirma que um trabalho no Journal de la Société des
Ameéricanistes a respeito de pintura corporal dos Kadiwéu foi o que lhe suscitou o

interesse por essa populagao:

> Carta a Mario de Andrade datada de 17 de janeiro de 1938 e publicada em fac-simile pela revista Les
Temps Modernes em 2004. A data, que ndo consta do fac-simile, é incorreta pois nesse momento a
expedigdo estd em preparagdo. Os telegramas de Luiz de Castro Faria ao Conselho de Fiscalizagdo das
Expedic¢des Artisticas e Cientificas no Brasil ddo conta da chegada a Utiarity no dia 16 de junho de
1938 (CFE. T. 2. 054. 735).
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Uma publicagdo inserta no “Journal des Américanistes”, anterior a
guerra de 1914, chamou nossa atenc¢do. Nela se afirmava haver ligacao
entre as pinturas corporais dos Caduveos e a ceramica do vale do
Amazonas (Marajé e Santarém). Ora, os Kaduveos sdo os ultimos
Guaycurus, ndo pertencem aos povos de lingua Gé, ndo sdo nem Tupys
nem Tapuyas, parecendo ligar-se pela origem as tribus antigas. Esses
indios acham-se localizados em Mato Grosso. Que curiosa ligacdo
poderiam ter tido, no passado, com as tribos industriais que produziram
a magnifica cerdmica do vale do Amazonas? Consideramos uma das
coisas mais essenciais da nossa excursdo termos podido recolher
precioso material destinado a elucidar essa questdo. Ja estamos
procedendo a estudos sobre dezenas de desenhos corporais,
reproduzidos em papel pelos proprios Kaduveos (CFE.T.2054).

Vale observar que o tema da possibilidade de reconstrugdo histérica da vida
cultural, seja dos amerindios, seja do povo brasileiro, atravessa as indagagdes de Lévi-
Strauss, Dina Dreyfus e Mario. Vimos no capitulo anterior de que forma essa discussao
predomina nas inser¢des “tedricas” das aulas de Dina Dreyfus. Lévi-Strauss e Mario,
por sua vez, debatem-se entre a tentacdo das hipoteses historicas e a dificuldade de

fundamenta-las.

No artigo sobre os Bororo publicado em 1936, Lévi-Strauss aventa algumas
hipoteses historicas para explicar a “contradi¢do aparente” entre prestigio social e
riqueza material dos clas desse povo (LS, 1936, p. 76-78). Em conferéncia na Sociedade
de Etnografia e Folclore em 1937, ele compara bonecas Karaja colhidas por ele mesmo
em uma excursdo ao Araguaia aquelas recolhidas em 1850 pela missdo Castelnau,
enunciando a hipdtese — ja discutida em 1936 por Dina Dreyfus em suas aulas sobre
jogos e brinquedos — de que elas tivessem “outrora papel ritual importante” e
discutindo as possibilidades de haver “alguma relagdo entre as culturas sul-americanas e
a cultura aurignaciana” na Africa e com a “cultura chamada Gualupita” no México.
Nesse mesmo ano, ele publica na Revista do Arquivo e no jornal O Estado de Sdo Paulo
um debate com os arquedlogos argentinos Duncan e Emilio Wagner a respeito da
origem “egeuana” que eles dois atribuiram a vasta cultura material que encontraram no
Chaco, lamentando “os danos causados pela aplicagdo mecanica e rigida do método
difusionista” (LS, 1937, p. 27) e fazendo uma longa discussdo metodologica para o
estabelecimento de conexdes histdricas entre culturas distantes no tempo € no espaco e

sobre a verificacao da hipotese de uma “civiliza¢ao primordial”.
O tema da recuperacdo de momentos passados na historia marca também as suas
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exploragdes pela cidade. As excursdes e “etnografias de domingo” de Lévi-Strauss,
Dina Dreyfus e Mario de Andrade na cidade de Sao Paulo e nos seus entornos se
inserem em um grande movimento de estudos que tratam a capital como um laboratdrio
social e sdo um aspecto importante da sua experiéncia compartilhada, mas serdo
comentadas em maior detalhe no proximo capitulo. O interesse de Lévi-Strauss pela
cidade de Sao Paulo e pelas cidades em geral foi elaborado em Tristes Tropicos e mais
recentemente nos livros de fotografias Saudades do Brasil (1994) e Saudades de Sdo
Paulo (1996). Nesses relatos, a cidade ¢ lida em chave arqueologica e geologica, através
da observagdo de diferentes substratos historicos na sua arquitetura: “Mas justamente
ndo era preciso pedir a cidade outros objetos de contemplacdo e reflexdo que ndo ela
mesma: imensa desordem em que se misturavam, em uma confusdo aparente, igrejas e
prédios publicos da época colonial, casebres, edificios do século 19 e outros,

N . . . . . . 55
contemporaneos, cuja raga mais vigorosa tomava progressivamente a dianteira”.

A preocupacdo de retragar as origens das culturas manifesta por Lévi-Strauss ¢é
também um dos esfor¢os fundamentais de Mario nos seus estudos sobre a cultura
popular no Brasil. Na sua obra, essa questdo se prende a problematica da constitui¢do da
nac¢ao brasileira, onde a percepgdo, por exemplo, de uma predomindncia no cancioneiro
de um repertorio de poesias ibérico o leva a buscar uma identidade nacional ndo nas
letras das cangdes, mas nas suas melodias, onde ele reconhece uma maior influéncia
negra e identifica que “[...] certas normas de compor, [...] certos processos de cantar,
reveste sempre formas determinadas, se manifesta sempre dentro de certas combinagdes
instrumentais, contém sempre certo numero de constancias melddicas, motivos ritmicos,
tendéncias tonais, maneiras de cadenciar, que todos ja sdo tradicionais, ja perfeitamente
andnimos e autoctones, as vezes peculiares, e sempre caracteristicos do brasileiro” (MA,

1942, p. 298).

Num contexto de intensa imigracdo na cidade de Sdo Paulo, as analises de Mario
de Andrade sdo também atravessadas por duvidas quanto a possibilidade de fusdo das
diferentes culturas e dos grupos que formam o povo brasileiro. Dina Dreyfus, alias,

repercute esta questdo na aula inaugural do Curso de Etnografia, afirmando estar entre

> “Naquela época, um dos grandes privilégios do Brasil era de poder assistir, de maneira praticamente

experimental, a formagdo desse fantastico fenomeno humano que ¢ o desenvolvimento de uma cidade.
No nosso pais, a cidade resulta, de fato, em certos casos, de uma decisdo do Estado, mas ¢, sobretudo,
o fruto de milhdes de pequenas iniciativas individuais que foram sendo tomadas ao longo dos séculos.
No Brasil dos anos 1930, era possivel observar este processo se desenvolvendo de maneira mais curta,
no periodo de poucos anos” (LS, 2005).
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os dividendos da investigagdo antropologica saber “[...] quais sdo as culturas
estrangeiras que desaparecem, quais as que subsistem, por assim dizer isoladas e como
num corpo estranho, quais, enfim, as que permanecem, formando com a cultura

brasileira uma sintese harmoniosa” (DD, 1936b, p. 17).

A questdo das contaminacdes culturais liga-se a outra, suscitada principalmente
pela disseminacdo de uma musica urbana através do radio e do disco, que ¢ a da
delimitacdo de uma cultura legitimamente popular, problema que o leva a tentar
distinguir os casos coletados por meio de uma tipologia que distingue o culto, o popular
ou folclérico, o semiculto e o popularesco (Travassos, 1997, p. 115)°°. Tal discussio
sera desenvolvida mais agudamente nos didlogos de Mario com Roger Bastide sobre se
as influéncias culturais se dao das classes populares a elite ou inversamente, no que eles

chamam de “nivelamento” e “desnivelamento” cultural (Peixoto, 2005).

Nos anos em que trabalha no Departamento de Cultura, Mario enfrenta a questao
das origens da cultura brasileira e das possibilidades de seu rastreamento: (1) em uma
andlise que atribui o ritual da Entrada dos Palmitos na festa do Divino mogiana a
reminiscéncia dos ritos de vegetacdo europeus, vindos ao Brasil com a colonizagdo
portuguesa; (2) no classico estudo sobre o “samba rural paulista” de Pirapora do Bom
Jesus, onde busca precisar as origens africanas do samba e aferir o grau de racionalidade
da sua poética; e (3), no ja citado Namoros com a medicina, em indagagdes a respeito
do transito entre o uso de excretos na medicina popular e na medicina erudita e em

consideracdes sobre o aspecto ritual da terapéutica musical.

E esse tipo de indagagdio, manifesta tanto nos trabalhos de Mario como de Lévi-
Strauss, que ampara a produgdo do aparato cientifico recuperado no capitulo anterior.

Tal projeto atravessava diferentes disciplinas das ciéncias humanas, como a

56 : A s . ~ /e
"A figura do poetastro urbano ganhou importancia na discussdo das dangas dramaticas porque os

repertorios poético-musicais enchiam o coletor de davidas. Havia, por exemplo, musica ‘expressiva’,
que ele ndo esperava encontrar em meios sociais populares. A presenga de elementos de cultura
livresca, trechos melédicos de 6peras e modinhas, ndo estava em seus planos. E de se perguntar por
que ndo foi atribuida ao processo criativo dos bailarinos e cantadores, ja que ele considerava a técnica
‘rapsoddica’ propria do povo. Ndo seria a incorporagdo de elementos oriundos da cultura letrada,
urbana e burguesa, um processo legitimo de elaborag@o? O que constatou, enfim, era o emaranhado de
tradig¢do e niveis de cultura em quase todas as manifesta¢cdes populares. A constatagdo ndo colocou em
causa a tipologia com a qual trabalhava — culto, popular, semiculto e popularesco. Elementos que ndo
atendiam a expectativa acerca do popular levantavam a suspeita de infiltragdo por parte de alguém que
ndo era do povo. Por outro lado, apesar da heterogeneidade de procedéncia dos elementos das dangas,
muitos seguramente de origem livresca e urbana, Mario ndo as excluiu do universo da cultura popular
ou folclore” (Travassos, 1997, p. 115)
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antropologia, a etnografia, o folclore, a historia, a geografia e a sociologia — o que
contribui para explicar a aglutinagdo amplamente apontada pela bibliografia sobre o
cenario de sua institucionalizacdo na Sdo Paulo dos anos 30. Do ponto de vista da
padronizagdo visada no laboratdério imaginado aqui recuperado, a delimitagdo dessas
disciplinas de contornos embacados constitui uma questdo central, elaborada por Lévi-
Strauss em 1935 e por Dina Dreyfus, seja no Curso de Etnografia, seja no delineamento

dos trabalhos da SEF entre 1936 ¢ 1938.

A primeira de uma série de mutagdes, transposicdes e aglutinagdes disciplinares
encontradas no corpus pode ser observada com o auxilio de um debate entre Lévi-
Strauss e Paul Arbousse-Bastide, responsavel pela primeira citedra de sociologia da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP. Essa controvérsia, que nos deslocara
momentaneamente da interlocu¢do com Mario de Andrade, merece ser recuperada
porque a sociologia, vista nesse didlogo especifico como elaboragdo tedrica em estado
quase puro — ou, em termos francamente pejorativos, como uma “metafisica” — se
constitui como um negativo do empirismo reiterado nos materiais. E nas tensdes entre
antropologia e sociologia escandidas por Lévi-Strauss, além disso, que se revelam mais
detalhadamente as suas referéncias teoricas, a constru¢do de sua pauta de investigacao, e

as suas motivacdes para propor a USP a criacdo do Instituto de Antropologia.

Ao lado disso, na constitui¢do do folclore como disciplina e no estabelecimento
do temario que lhe dara carne, faz-se fundamental a participagdo de Arthur Ramos como
um interlocutor de Mario de Andrade que atua a distancia, mas de modo significativo,
junto & Sociedade de Etnografia e Folclore desde o Curso de Etnografia, onde realiza
uma conferéncia de abertura publicada em julho de 1936 na Revista do Arquivo
Municipal. Sua presenga no projeto d4 sentido a diferentes elementos dispersos no
corpus, principalmente a uma discussdo de Dina Dreyfus a respeito das distingdes da
antropologia e da etnografia com rela¢do a medicina e a psicologia. Ramos também nos
informa sobre um repertdrio antropoldgico em circulagiao nos anos 30, com a publicagao
de Casa-grande & senzala (1933) por Gilberto Freyre, de O negro brasileiro (1934) por
ele mesmo e com a realizagdo dos Congressos Afro-Brasileiros, contribuindo para que
localizemos e compreendamos uma énfase sutil, entre os estudos realizados no quadro
da SEF em 1938, sobre as festas e dancas de matriz africana no Estado de Sao Paulo, e

no Nordeste, com a Missdo de Pesquisas Folcloricas.
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Lévi-Strauss de uma “sociologia cultural” a uma “antropologia fisica e cultural”

Lévi-Strauss, em copiosos depoimentos e entrevistas posteriores, comentou mais
de uma vez a sua complicada inser¢cdo na segunda cadeira de Sociologia da FFCL, que
culminou na ndo renovacdo do seu contrato com a USP. Esse tema vem sendo tratado
por ele, na verdade, desde a publicacdo de Tristes Tropicos em 1955. Se, em um
primeiro momento, ele credita tais dificuldades a sua indisposicdo em ensinar a teoria
durkheimiana solicitada pela Faculdade, a sua insubmissdo a lideranga de Arbousse-
Bastide na “missao francesa” na USP e as dificuldades de se destacar do ensino para se
dedicar a pesquisa, ap6s receber noticias de uma entrevista de Roger Bastide a Irene
Cardoso através de Luis Donisete Benzi Grupioni, ele passa a levar em consideragdo seu
vinculo a0 Museu do Homem, dirigido por Paul Rivet, “reputado de extrema esquerda”
(LS, 1996, p. 9)°". E ocioso procurar determinar quais desses fatores causaram a
desconex@o de Lévi-Strauss da Universidade, mas vale a pena observar de perto os
sentidos do seu afastamento da sociologia durkheimiana e de seus atritos com
Arbousse-Bastide para acompanhar o delineamento da disciplina antropologica visada

por ele nesse primeiro momento.

O primeiro Anuario da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, referente aos
anos de 1934 e 1935, onde esse debate se revela de forma quase explicita, e os Anudrios
que se seguem, sdo documentos da precariedade tipica as institui¢des recém-nascidas: o
perfil dos alunos era muito variado, contando com intelectuais ou profissionais muitas
vezes mais velhos que os proprios professores e, pouco depois, com alunos do Instituto
de Educagio que formava os professores do ensino publico basico’®; a sede mudou de
lugar seguidas vezes; a biblioteca era muito pequena. Numa chave positiva, contudo, o
primeiro Anudrio reflete a flexibilidade de uma instituicdo ainda ndo completamente
estabelecida, ao convidar os professores a delinearem em seus programas planos para o

futuro da escola.

Os textos de Lévi-Strauss e de Arbousse-Bastide aproveitam essa liberdade

" Para uma descrigio dessa reelaboragio, ver Grupioni (1998, p. 139).

¥ Ver Limongi (1989b).
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visando horizontes completamente diferentes. Lévi-Strauss pretende uma revisdo
paradigmatica para a sociologia e para o conjunto das ciéncias sociais, a partir da qual
demanda uma reestruturagdo do programa solicitado aos professores franceses.
Arbousse-Bastide, em contrapartida, fala das vicissitudes e improvisos na construg¢do de
um programa de sociologia em uma Faculdade nova, sem biblioteca, com alunos de
restrita cultura geral, e devendo lidar com as demandas relativas tanto a uma sociologia
tedrica, mais “europeia”, quanto com aquelas relativas a uma sociologia aplicada, mais
“norteamericana”. Mantendo o foco no projeto de Lévi-Strauss, vejamos em que termos

acontece essa controvérsia.

Lévi-Strauss propde no programa “A Sociologia Cultural e seu ensino” uma
sociologia centrada na nogdo de cultura, definida nos termos do culturalismo que se
desenvolveu nos paises de lingua alemda e nos EUA, e nos procedimentos da
arqueologia e da etnologia®. O objeto da sociologia é por ele definido como “modos de
comportamento”, entendidos como “uma simples palavra, que utilizamos para designar
um conjunto”, o conjunto um tanto vagamente definido como aquilo que “caracterizam
sociedades humanas” (LS, 1935a, p. 169), talvez em oposi¢do aos animais®’. Nesse
programa, o estudo da cultura material — entendida como um objeto da mesma ordem
dos costumes e das regras sociais, isto €, como “trago cultural” — tem lugar central,
pois permite a consideragdo de um panorama histérico e geografico muito mais amplo
que o estudo das “representacdes sociais”, dada a possibilidade de investigacdo

ro- 61
arqueologica’ .

Sabemos pelo proprio Lévi-Strauss, desde Tristes Tropicos, que foi o Primitive
Society (1920) de Robert Lowie a primeira referéncia em etnologia a provocar seu

interesse pela disciplina. Nao surpreende, portanto, nem a adesdo a perspectiva

59 . . ,. . . .
“Uma e outra [arqueologia e etnologia], tal como a propria sociologia, realizando um estudo de

cultura, isto ¢, dos modos de vida das coletividades humanas. Entendemos, com efeito, por cultura: a)
um conjunto dado de géneros de vida; b) distribuidos no interior de uma area geografica; c) (ela
mesma determinada pela analise estatistica da reparticdo dos tragos); d) que possui uma continuidade
espacial e temporal no interior da area; e) e apresentando por isso mesmo um carater super-individual”
(p- 168).

A distingdo entre natureza e cultura aqui apenas intuida sera fundamental a construgdo da sua primeira
tese, As Estruturas Elementares do Parentesco (1949), constituindo o tema do primeiro capitulo.

“Tais investigagdes deveriam, porém, para ter eficacia, ser conduzidas como se se tratasse, ndo de uma
representagdo, de uma crenga, de uma atitude mental, mas precisamente de um objeto desprovido de
elemento consciente; como este, manifestariam as mesmas relagdes objetivas, cujo reconhecimento,
verificagdo e desenvolvimento, sdo a base essencial de qualquer trabalho socioldgico. Invengéo,
difusdo, acamulo e continuidade oferecem, para o estudo das instituigdes, como para o dos objetos, as
categorias fundamentais do comportamento das coisas sociais”. (Lévi-Strauss, 1935a, p. 173-174)
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culturalista, nem o lugar privilegiado da etnologia e da arqueologia na sua proposta. O
surpreendente para o leitor contemporaneo € que, na defesa de um programa tdo pouco
afinado com a demanda dos fundadores da Universidade pelo ensino de uma sociologia
francesa e durkheimiana e em meio a “guerra” de juventude contra Durkheim, Lévi-
Strauss recorra ao proprio em sua defesa, afirmando: (1) que o fato social “exprime um
dos aspectos, [...] ¢ um dos ‘complexos’ cujo conjunto constitui o0 dominio da cultura” e
que Durkheim havia apenas subestimado a extensdo do estudo sociolégico (LS,
Anuario, p. 170-171); (2) que “O estudo do objeto revela um comportamento idéntico
ao da institui¢do” e, se o fato social segundo as Regras do método sociologico (1894)
deve ser tratado como coisa, o estudo da cultura material tem enorme vantagem na
medida em que os objetos materiais seriam fatos sociais ja prontos para a analise
sociolégica (ibidem, p. 172-173)°* e (3) citando o préprio Durkheim nas Formas
elementares da vida religiosa (1912), que disse que “A etnografia muitas vezes
determina, nos mais diferentes ramos da sociologia, as mais fecundas revolugdes”

(ibidem, p. 176)%.

O jovem professor defendia que a sociologia cultural se constituiria como
disciplina, antes de mais nada, recusando as duas possiveis filiagdes que se lhe
poderiam atribuir — e provavelmente ja respondendo a versdes em circulagdo em Sao
Paulo: o materialismo historico (tema de sua tese de agréement“), e 0 “americanismo”,
palavra que tem aqui um sentido proximo a americanofilia, provavelmente devido a sua
predilecao pela escola norte-americana de antropologia e ao seu afastamento frente a
sociologia francesa. Quanto a primeira atribuicdo, ele defende que a hipdtese do
determinismo econémico ¢ uma entre outras no ambito da sociologia cultural®. Para
responder a segunda atribuicdo, ele desfia uma lista de “defensores do ponto de vista

cultural” em diferentes lugares do mundo, a comecar por Ratzel (“o verdadeiro

62 “Nio ¢ tudo. Na medida em que Durkheim teve profunda razdo, afirmando que os fatos sociais devem

ser tratados ‘como coisas’, é evidente que as coisas sociais realizam esta reivindicagdo de modo todo
imediato, enquanto que as representagdes pedem um trabalho preliminar de redugdo. [...] Toda a
memoria de Durkheim — que ele tenha ou ndo percebido isso — € apenas um tratamento prévio do
fendmeno social, destinado a lhe conferir este carater de coisa, Unico suscetivel de dar margem ao
esforco cientifico. Ora, este carater, um machado, um vaso o possuem de modo imediato” (Lévi-
Strauss, 1935a, p. 172-173).

No original de Durkheim: “Il est certain, au contraire, que l’ethnographie a trés souvent déterminé,
dans les différentes branches de la sociologie, les plus fécondes révolutions”.

Que corresponde no nosso sistema a licenciatura, o grau que permite ao bacharel ensinar no ensino
publico, no caso, os liceus franceses.

“Aceitemo-lo ou o rejeitemos, as razdes pelas quais demos conta da importancia dos elementos
materiais na andlise da cultura subsistem integralmente” (LS, 1935a, p. 174)
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fundador da Sociologia cultural”), mas passando também, nesta ordem, por Bergson;
“Wissler, Lowie, Goldenweiser, Kroeber” nos Estados Unidos; “Rivers, Elliot Smith”
na Inglaterra; “Ratzel, Graebner, Schmidt, Menghin, Frobenius, na Europa Central”;
“Montandon na Franga”. Cabe notar aqui que a posi¢do de Henri Bergson (1859-1941)
nesse grupo €, segundo ele mesmo, problematica e justificada apenas por ser este “o
unico filésofo a que se tenham abertamente ligado certos tedricos da cultura — o que, de
nossa parte, ndo podemos aceitar” (ibidem, p. 174). Essa afirmacdo, como veremos mais
tarde, revela a antipatia de Lévi-Strauss naquele momento pelo bergsonismo
disseminado a época e a sua resisténcia em incorporar a teoria social formulacdes e
questdes afins a psicologia, um tema central a interlocucdo dele, e principalmente de
Dreyfus, com Mario de Andrade®. Note-se, ademais, que Lévi-Strauss praticamente nio
recorre a referéncias francesas no texto programatico da disciplina, a ndo ser a

Durkheim e ao hoje desconhecido Georges Montandon (1879-1944).

Arbousse-Bastide, em seu programa, recusa a autonomia disciplinar da
sociologia cultural proposta por Lévi-Strauss afirmando que a nog¢do de cultura ¢ apenas

uma das tendéncias dentro de uma “ciéncia dos costumes” mais ampla:

A expressdo — ciéncia dos costumes — ¢é suficientemente ampla para
ser interpretada, seja no sentido de conduta ou de cultura, com a
significacdo que lhe da a escola Germano-Americana, seja no sentido de
crencas morais professadas de fato e historicamente determinaveis,
como entende Lévy-Bruhl, ou como Westermach compreende sua
expressao “ideias morais” (Arbousse-Bastide, 1935, p. 154).

Nessa controvérsia em torno de fronteiras disciplinares nebulosas, as questdes de
construcdo do objeto da sociologia traduzem-se muitas vezes através de acusacdes
quanto a abertura “doutrindria” do adversario: enquanto Lévi-Strauss, embora
constrangido pela obrigagdo de fazer a propaganda da cultura francesa na Universidade,
ndo quer se restringir a um durkheimianismo para ele obsoleto, Arbousse-Bastide
procura estruturar uma grade vidvel do ponto de vista institucional, enraizada na

tradi¢do francesa, mas aberta a incorporagdo de diversas “tendéncias doutrinarias™.

66 A leitura de Bergson por Lévi-Strauss sofrerd uma translagio em O Totemismo Hoje (1959) e O
pensamento selvagem (1962).

67 Arbousse-Bastide afirma ter buscado na L’Année Sociologique “diretrizes gerais” que dariam maior
espago a todas as “tendéncias doutrindrias”, por serem ali “suficientemente indeterminadas”, mas
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Assim, se Lévi-Strauss parece acusar em Arbousse-Bastide uma certa obsolescéncia
programatica, este responde caracterizando-o, nas entrelinhas, como dogmatico e

inconsequente do ponto de vista da viabilidade e dos projetos da Faculdade®.

Arbousse-Bastide procura também matizar a importancia concedida por Lévi-
Strauss a arqueologia e a etnologia, ressaltando, em mais de um momento do texto, que
a incompletude do programa apontada por Lévi-Strauss ndo se referiria apenas a essas
duas disciplinas, mas também a outras, como a demografia, a historia da arte, o
urbanismo e o direito. Ele refuta diretamente a acusa¢do de auséncia da etnologia,
tratada nos seus programas entre essas outras disciplinas como “fonte para a sintese
sociologica”, e indiretamente acusa Lévi-Strauss de procurar englobar a sociologia uma

disciplina que lhe é independente.”

A existéncia da cadeira de “Etnografia Brasileira e Lingua Tupi-Guarani” sob a
responsabilidade de Plinio Ayrosa — que ndo se introduz, em nenhum momento, nesse
debate — também limita as possibilidades de delineamento das disciplinas em jogo, os
professores franceses buscando manté-la separada das suas proprias propostas de modo

a ndo criar atritos. J4 vimos de que forma Lévi-Strauss procura preservar a sua relagcdo

lembra também que “um programa escolar usa sempre uma formula e que as formulas vém sempre
eivadas de certo dogmatismo latente ao qual ndo nos sujeitamos de bom grado sendo enquanto nos
conservamos como discipulo servil, e contra o qual ndo deixamos de reagir logo que nos desejamos
colocar ao servigo de outro dogmatismo” (Arbousse-Bastide, 1935, p. 152).

A diversidade de atitudes frente a precariedade institucional da FFCL foi lembrada pelo proprio
Arbousse-Bastide em 1978, em entrevista a Folha de Sdo Paulo: “Simplesmente ndo era. Nada
funcionava porque nada existia ainda. Havia apenas o decreto do Diario Oficial estipulando sua
criagdo. Nada de prédio, nada de estudantes. Entre os oito professores franceses que embarcaram
comigo, alguns entraram em panico. Sentiam-se meio inseguros. Mas uma outra ala, mais adepta das
emocdes de um inicio, achava que tudo isso era formidavel porque permitiria que fizéssemos algo de
novo, de mangas arregagadas. Os professores italianos e alemdes que chegaram na mesma época
também se preparavam para a mesma aventura” (Natali, 1978).

"[...] acrescentamos no¢des de etnologia no Gltimo ano, a fim de lembrar aos estudantes de sociologia
que a observag@o modesta ¢ minuciosa do etndgrafo deve constituir com a estatistica judiciosamente
manejada um instrumento de valor para o socidlogo e, mais, que a maior parte dos problemas
correspondentes ndo poderdo ser resolvidos sendo gragas aos materiais fornecidos pela etnografia e
ciéncias auxiliares das quais ela depende. Situando no final do ciclo de estudos essas nogdes de
etnografia, quisemos preencher uma lacuna de L’Année Sociologique, a qual se censurou por nio
prestar ateng@o necessaria a evolugdo do método etnografico, e ndo deixar esquecidas, nas ultimas
semanas do terceiro ano, as no¢des que temos por essenciais. Alids, a nosso ver, a etnografia ndo esta
localizada no terceiro ano; esta latente em todo o curso, como a histdria. Eis por que todo socidlogo
deve ser, sendo um etnografo — especializacdo que pressupde certa soma de pesquisas originais e de
arduos trabalhos — mas, ao menos, informado a respeito da etnografia. A etnografia ¢ uma das trés
grandes fontes de informagdo necessarias ao socidlogo, cujo método comparativo deve
constantemente aproximar os dados da histdria, da etnografia e de tudo que as diversas ciéncias, como
a geografia, a demografia, por exemplo, nos podem fornecer sobre as sociedades contemporaneas. A
etnografia, como a historia, como a geografia, como o direito, ¢, em primeiro lugar, uma ciéncia
particular e, depois, acessoriamente, uma fonte para a comparagdo e para a sintese sociologica”
(Arbousse-Bastide, 1935, p. 155-156).
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com Ayrosa no projeto do Instituto de Antropologia, separando a antropologia da
etnografia e delineando uma colaboragdo com o Museu Etnogréfico. Arbousse-Bastide,
por sua vez, acolhe no fim de seu texto a etnografia erudita e bibliografica ensinada na

cadeira de Ayrosa entre os conhecimentos fundamentais aos socidlogos™.

A proposta de criacdo do Instituto de Antropologia Fisica e Cultural parece
tentar resolver o debate, respondendo a preocupagdo de Arbousse-Bastide com a
viabilidade institucional dos seus projetos para as ciéncias sociais na USP através de
uma separagao radical das disciplinas da sociologia, da etnografia e da antropologia. A
sociologia cultural da lugar, assim, a uma “antropologia moderna” que se aproxima das
ciéncias naturais, articulando “disciplinas que a classificagdo habitual dos
conhecimentos humanos refletida pelos programas de ensino havia distribuido até entdo
por dominios heterogéneos”, como a anatomia, a biologia e a etnografia (LS, 1935b, p.
247). Deslocando-se do projeto de uma sociologia para o de uma antropologia, Lévi-
Strauss deixa de lado o debate sobre o que sdo recortes de objeto e o sobre quais sdo as
doutrinas socioldgicas, procurando delimitar a antropologia em contraste com a
sociologia, agora vista de fora, mas também com a psicologia e a biologia (ibidem, p.

249).

Tal antropologia, ademais, dificilmente seria absorvida na cristalizagdo
institucional almejada pelas faculdades recém-fundadas em Sao Paulo na época: a
antropologia mais associada aos estudos de medicina, especialmente a medicina legal, e
a etnografia associada a histdria e ao direito. Provavelmente por conta disso, o curso de
antropologia projetado por Lévi-Strauss, previa a articulagdo dessa instituicdo separada
com as outras faculdades através dos programas de ensino: seria solicitado aos alunos o
cumprimento de cursos j& disponiveis nas faculdades existentes, e cursos especiais
seriam ministrados pelo Instituto, que assumiria a fun¢do de promover novas discussoes
que as faculdades ndo teriam condigdes de acompanhar, por serem obrigadas a manter
um programa mais rigido (ibidem, p. 248). Entre os exemplos de conhecimentos
necessarios a antropologia que j& fossem considerados em disciplinas das faculdades

constam, além da anatomia, da biologia e da etnografia mencionadas anteriormente, a

0 wp etnografia em primeiro lugar e a histdria das instituigdes parecem impor-se. Seria altamente til se

nossos discipulos pudessem seguir os cursos de Etnografia Brasileira e de tupi-guarani. Nossos
estudantes poderiam adquirir certas nogdes basicas, e, de outro lado, especializar-se para os cursos de
doutorado. Sob outro aspecto, a historia das instituicdes ndo ¢ menos necessaria ao aluno de
sociologia” (ibidem, p. 159).
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linguistica e a geologia (ibidem, p. 247-8) — disciplinas que Lévi-Strauss considerara

muito mais tarde como pedras fundamentais do seu pensamento’".

Uma justificativa mais detalhada para essa antropologia interdisciplinar, por
assim dizer, ¢ fornecida por Lévi-Strauss através de um panorama histérico de
desenvolvimento da disciplina. Nessa breve historia da antropologia, a primeira etapa
teria sido a “redu¢@o” da antropologia a “antropologia fisica”, tendo como contrapartida
o estudo de “restos das técnicas pré-historicas ou os objetos dos povos primitivos”,
vistos “tdo somente como um meio complementar de classificar as racas e acompanhar
a sua evolugdo”. A etapa seguinte corresponderia ao reconhecimento da
“complexidade” e da “importancia” das “manifestacdes culturais do homem”, e ao
surgimento da Etnografia Geral como “nova ciéncia”, separada de uma antropologia
ainda restrita ao estudo das racgas. Tal separagdo, segundo Lévi-Strauss, teria sua
objetividade comprometida na medida em que “isolando o estudo cultural do homem do
das disciplinas cientificas, era ele abandonado perigosamente as especulacdes
filosoficas e morais”. A nova antropologia, por fim, estenderia “o sentido antigo do
termo ‘antropologia’”, agregando a antropologia fisica o estudo da cultura. Esta
ampliacdo do projeto se verificaria concretamente em esfor¢os para “unir num so e
mesmo ‘corpus’ cientifico todas as pesquisas, que nos campos mais diversos permitem a

constituicdo do conhecimento do ‘homem real’” (ibidem, p. 249).

A nog¢do de cultura entendida como modos de comportamento mobilizada no
texto sobre a sociologia cultural ¢ substituida aqui pela de “homem real”, ou “homem
concreto”, que tanto Lévi-Strauss como Dreyfus utilizardo para definir a agregacdo de
cultura e biologia como objetos de uma s6 disciplina. Se a biologia, que parecia
descartada na proposta para a sociologia cultural, ¢ aqui incorporada entre os objetos de
aten¢do do pesquisador, o sentido dessa inser¢do € atingir uma objetividade baseada no
abandono de unidades estabelecidas a priori, para proceder ao recorte geografico de
certas unidades minimas — tragos, caracteres, aspectos, manifestagdes — uma a uma e
ao rastreamento dos impactos mutuos entre os diferentes agrupamentos humanos no

espago € no tempo’”. A defini¢do feita por Lévi-Strauss caminha sobre uma linha que

"0 lugar da linguistica na elaboragdo tedrica lévi-straussiana é diretamente tratado por ele nos seus

textos fundamentais. A geologia contribui especialmente nas elaboragdes de Tristes Tropicos, texto
apenas indiretamente tedrico.

> A esse respeito, Arbousse-Bastide menciona em seu texto programatico (indiretamente como sempre),
as criticas de Lévi-Strauss ao seu curso, por partir de teoria para depois tratar de dados: “Tém-se-lhe
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distinguira a antropologia da sociologia em todo o texto, apontando para uma ciéncia
cuja pré-condi¢do € a produgdo e a organizacdo de documentos, sejam eles registros ou
colecdes: “ndo os aspectos da vida humana, que implicam sempre — e legitimamente
— em certo grau de abstra¢do, mas o ‘homem concreto’, tal qual existiu e existe na face
da terra, com todas as manifestagdes locais e particulares de sua atividade mental e

pratica” (LS, ibidem, p. 250).

Segundo as formulagdes de Lévi-Strauss no Anudrio e na proposta de criagdo do
IAFC, uma tal definicdo de objeto permitiria a antropologia considerar uma amostra

(1313

mais vasta dos “‘stocks’ humanos que vivem em regides diversas da terra”, além de

assimilar em uma mesma categoria “técnicas humanas — fogo, vestuario, cerdmica,
etc.”, “institui¢des sociais” e “emogoes [...] no seu parentesco com certas manifestacdes
peculiares a determinados grupos humanos e a determinadas regides do mundo”
(ibidem, p. 250). As manifesta¢gdes da atividade humana, como ja fora destacado no

texto do Anudrio, seriam classificadas e teriam sua movimentagao historica e geografica

reconstruida segundo as ideias de “apari¢ao”, “fusdo” ou “sucessdao”.

Assim como na sociologia cultural proposta a USP, os principios da metodologia
a serem adotados explicitam o projeto de cartografia e histéria das culturas
materializado no laboratério observado no capitulo anterior. Estes principios seriam a
distribuicdo geografica das manifestagdes culturais e a inconsciéncia dos individuos,
tanto com relagdo as culturas, quanto as unidades biologicas segundo as quais eles
pudessem ser cientificamente agrupados, em uma aproximacdo epistemologica dos
caracteres bioldgicos aos culturais”. Na medida em que partiriam dos mesmos
parametros para estabelecer, segundo os mesmos métodos, os recortes dessas grandes
unidades, ambos estudos seriam “objetivos e cientificos” e, mais, “uma condi¢do

preliminar da existéncia de qualquer ciéncia do homem” (ibidem, p. 253-254): a

feito reparos, em particular por partir, ndo da realidade social propriamente dita, mas das ciéncias
sociais ja constituidas. Contestou-se a possibilidade, nessa distribuig@o, de uma ordem logica qualquer
na sucessdo das sociologias especiais; notou-se que a sociologia geral ndo podia compreender como
generalidades seno nogdes filosoficas ou ainda o resultado das sociologias ditas especiais, as quais
nada faziam sendo repetir, sob pretexto de sintese, os resultados das ciéncias particulares, quando a
essas era licito propo-los” (ibidem, p. 151-152).

“O principio ¢ o seguinte: repartem-se os homens sobre a superficie da terra, ndo apenas em vastos
agrupamentos determindveis pelos seus caracteres fisicos, mas em 4reas reconheciveis pela
predominancia ou ignorancia de certas técnicas, certos modos de vida, certas institui¢des sociais.
Esses agrupamentos apresentam de comum (e assim se justifica seu estudo no seio de uma mesma
ciéncia) o fato de os individuos que os compdem ndo terem primitivamente consciéncia de sua
existéncia ou o fato da consciéncia nada acrescentar ou modificar na sua realidade” (LS, 1935b, p.
253).
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cientificidade deriva, portanto, da aproximagdo a biologia. As unidades a serem
estabelecidas pelo antropologo — os “agrupamentos humanos” — seriam portanto
13

delineadas conforme fossem caracterizadas “por determinadas instituicdes

administrativas”, ou “por determinada cor da pele ou sec¢do do cabelo”.

J& vimos que as referéncias da antropologia cultural mobilizadas por Lévi-
Strauss nesse periodo testemunham seu distanciamento em relacdo a produgdo francesa.
Neste artigo, se ele define Mauss como “mestre da escola francesa” ao falar da
producdo de instrugdes para “leigos”, a referéncia tedrica francesa no artigo ¢ “o
magistral Tratado de Etnologia Cultural do dr. Montandon, professor da Escola de
Antropologia, que acolhemos com gratiddo como guia indispensavel aos estudos a que

esperamos dedicar-nos no Brasil”™.

Examinando a proposta de Lévi-Strauss, vemos que o trabalho de Montandon —
que cai no ostracismo por sua produ¢do anti-semita e por sua com o governo de Vichy
— se revela uma fonte importante para o modelo do Instituto de Antropologia e uma
referéncia no debate que interessa a Lévi-Strauss e Dreyfus, porque centra sua analise
na cultura material, que serd o foco da coleta realizada na primeira expedi¢ao dos jovens
franceses, e porque propde que a metodologia para o estudo das racas e culturas — seu
mapeamento ¢ o estudo do seu desenvolvimento histérico — seja a mesma, como

sugere Lévi-Strauss nesse texto.

Lévi-Strauss também se aproxima de Montandon na sua critica a escola
durkheimiana, que Montandon diz ser pouco cientifica por ndo fazer o inventario dos
caracteres de cada “ciclo cultural” (tradugdo para o termo alemao Kulturkreise). A obra
de George Montandon, da Escola de Antropologia do Imstitut Broca, era uma
publicacdo recente (de 1934). A partir da ideia de hologénese desenvolvida pelo italiano
Daniel Rosa e aplicada a raciologia, ele afirmava que a evolugdo, fosse das ragas, fosse

das culturas (embora elas nio necessariamente, e s6 muito raramente coincidissem”), se

™ Mario de Andrade tem em sua biblioteca, depositada no IEB-USP, esse tratado. Verifiquei que esse

volume ndo dispde de anotagdes marginais, mas Mario dispde no seu fichario uma ficha numerada
sobre a hologénese, conceito central na obra de Montandon.

“Cela signifie-t-il que les cultures concordent avec les races? — Justement pas! [...] Ces frontiéres
peuvent, mas ne doivent pas concorder, ce qui veut dire qu’en dehors des monographies locales, les
premicres synthéses doivent étre soit somatiques, soit linguistiques, soit culturelles, le jeu
ethnologiques des trois disciplines n’entrant en ligne qu’ultérieurement, s’il y a lieu de discuter un
probléme mixte, précisement ‘ethnique’. Comme la race — en anthropologie physique —, le cycle
culturel — en ethnographie — s’étend horizontalement sur une aire, et verticalement sur un laps de
temps, sur une ére. Qu’on nous comprenne donc bien: la race et la culture ne concordent
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daria por uma diferenciagdo espontanea a partir de uma forma homogénea na primeira
humanidade’®. Assim, a leitura de Montandon fala principalmente da liberdade de
escolha de um pesquisador que ndo seguiu o curso de etnologia de Mauss na Ecole
Pratique des Hautes Etudes ¢ que s6 se vinculara de fato ao Museu do Homem apds sua

primeira expedi¢ao (Peixoto, 1998).

O afastamento de Lévi-Strauss da escola durkheimiana e da sociologia de modo
geral, e o debate com Arbousse-Bastide sdo mais agudos na proposta do Instituto que no
programa encontrado no Anudrio, embora a sociologia seja tratada, diplomaticamente,
de forma mais ou menos genérica (a sociologia “do inicio do século XX, a “sociologia
corrente”, ou, ainda, o “sociologo tradicional”). Lévi-Strauss se esforca, ndo obstante,
em deixar claro o contraste do projeto de ciéncia do homem que ele tem em mente com
o projeto durkheimiano de ciéncia social”’. Como na critica da sociologia ensinada na
FFCL, o problema estd na constru¢cdo de uma ciéncia demasiadamente “filoséfica” ou
“metafisica”: uma ciéncia objetiva ¢ aquela que procura construir as unidades de analise

a serem trabalhadas, € ndo partir de unidades anteriormente estabelecidas™.

As referéncias diretas a pesquisadores brasileiros no texto, em contrapartida, sdo
sempre positivas. Em primeiro lugar, vém os “colegas” da Faculdade de Filosofia, o
professor de filologia Rebello Gongalves e Plinio Ayrosa. No Museu Nacional,
identificado como uma “instituicdo atrasada”, porque operando no paradigma de
separacdo entre “Antropologia Fisica” e “Etnografia Geral”, ele nota a “obra admiravel”
de Roquette-Pinto, cujo roteiro de viagem em Rondonia inspirara diretamente o roteiro

da expedi¢io Lévi-Strauss-Vellard a Serra do Norte (1938-1939)”. Lévi-Strauss

généralement pas, mais elles doivent étre considérées selon la méme méthode” (Montandon, 1934, p.
8, grifos do autor).

Nao custa lembrar ao leitor de hoje os mecanismos de transmissdo genética engatinhavam; o DNA ¢
identificado em 1944, e a sua estrutura, determinada em 1953.

Na pagina 250, por exemplo, Lévi-Strauss exemplifica as diferengas de abordagem das duas
disciplinas quanto a um tema sobre o qual ele comegava a se debrugar, o parentesco: “Outro exemplo:
a Sociologia estuda a instituicdo familiar e procura, entre seus tipos diferentes, relagdes de ordem
légica. Em outras palavras, ¢ um estudo ‘ideal’. Mas esses tipos, em que consistem? Quais as suas
modalidades? Qual a sua distribuicdo pela superficie da terra? Que representa¢des concretas explicam
sua aparicdo historica em determinada regido, sua fusdo ou sucessido? Eis o objeto, bem distinto, da
antropologia” (LS, 1935b, p. 249).

“Quando o socidlogo escolhe para objeto de seu estudo, as circunscrigdes juridicas, politicas ou
administrativas, comete por conseguinte, um erro igual ao do fisico que se limitasse a ver no fogo
florescéncias vagas, vermelhas, azuis ¢ amarelas, sob o pretexto de que essa forma nos ¢ sensivel.
Trata-se, ao contrario, quando se estuda uma cidade, de saber o que ela ¢ objetivamente, mesmo se a
realidade ndo corresponde a nossa representagdo” (ibidem, p. 254).

A colaboragdo com o Museu Nacional a partir dos bloqueios as expedigdes cientificas realizados pelo
governo Getllio Vargas, no entanto, sera fundamental a realizagdo das expedi¢des de Lévi-Strauss
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menciona também os trabalhos do médico Leonidio Ribeiro sobre os “grupos
sanguineos dos indios guaranis”. Os demais “pesquisadores” brasileiros, especializados
ou ndo, e “especialistas sul-americanos” sdo, em ampla convocatéria, vagamente
qualificados como “numerosos” e como potenciais colaboradores do grande projeto do

Instituto de Antropologia.

Tendo estabelecido os contornos do laboratorio, Lévi-Strauss se preocupa em
apontar para problemadticas de pesquisa a serem ali enfrentadas, todas elas de grande
alcance. Manifesta a bibliografia brasileira, lembrando que o Brasil se qualificava antes
de mais nada como “laboratorio de antropologia fisica”, onde seria tratada a grande
questdo do “jogo das leis da hereditariedade no homem” (LS, 1935b, p. 252), lidando
com as “mesticagens e sua coexisténcia junto dos representantes dos ultimos troncos
raciais puros, dos elementos negros e da enorme contribuicdo europeia” (ibidem, p.
251). Sugere que esse problema seja elaborado a partir de um teste, em Sdo Paulo, dos
estudos de Boas sobre as modificagdes dos corpos dos imigrantes, introduzindo neles
mais parametros além dos antropométricos, como o da tipagem sanguinea (que Dreyfus
e Lévi-Strauss tentaram realizar na expedicdo aos Kadiwéu e Bororo e que foi ensinada
por Dina Dreyfus no Curso de Etnografia do Departamento de Cultura). Diante da
existéncia de uma tradicdo de estudos sobre raca e mesticagem no Brasil*’, a principal
contribuicdo do Instituto de Antropologia seria ampliar as possibilidades de

“dedicarem-se as pesquisas mais apaixonantes” (LS, 1935b, p. 252).

Outro problema que a antropologia fisica poderia contribuir para resolver seria o

do povoamento do continente americano.

Ora do ponto de vista desta nova tarefa, os indigenas do Brasil, antes
algo desprezados em virtude de sua cultura pobre a sua rapida
degenerescéncia, readquirem um interesse de primeiro plano [...] Do
ponto de vista linguistico e etnografico importantes elementos sdo ainda
suscetiveis de revelagdo. Mas a resposta decisiva s6 pode ser dada por
uma andlise metddica dos tipos fisicos (ibidem, p. 252).

Essa avaliagdo liga-se de modo mais ou menos imediato as excursdes que Lévi-
Strauss relata ter feito a procura dos indios que lhe garantiram haver nos arrabaldes de

Sao Paulo, onde encontra somente “sirios ou italianos” (LS, 1955, p. 102), e também a

(Grupioni, 1998).
% Para um amplo e sistematico tratamento desse panorama brasileiro, cf. Schwarcz, 1993.
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uma viagem ao Parand realizada ainda naquele ano, quando visita indios Kaingang do
rio Tibaji, onde ele constata, “[...] para minha grande decepgao [...]”, que “[...] ndo eram
nem inteiramente ‘indios verdadeiros’, nem, muito menos, ‘selvagens’ [...]” (ibidem, p.
144). Se a possibilidade de encontrar selvagens em estado puro para estudar suas formas
sociais parecia em risco, a antropologia fisica permitiria encontrar em seus corpos
elementos para a solucdo de outras questdes. Seguindo esse caminho, Lévi-Strauss
sugere “‘estabelecer no Brasil estatisticas da frequéncia dessa importante caracteristica
racial que ¢ a mancha mongolica atualmente em vias de elaboracdo no Laboratorio de
Antropologia de Paris” (LS, 1935b, p. 252) que, como j& vimos, era uma pesquisa
realizada por Dina Dreyfus e cujos métodos também foram ensinados no Curso. Esse
trabalho constitui, assim, o caso exemplar das possibilidades abertas pelo tratamento

semelhante a dados culturais e biologicos advogado por eles.

As pesquisas mais importantes, contudo, seriam as de “Antropologia Cultural”,
por ser esta uma ciéncia “jovem”, com poucos pesquisadores, e de pouca “penetracao
no grande publico” (L-S, 1935b, p. 253). Dadas estas condi¢des, o Instituto teria um

“trabalho triplo” nessa area: divulgacdo, formacio de pesquisadores e investigacio®'.

No que se refere a pesquisa, embora Lévi-Strauss ja se identifique com uma
pauta voltada as populagdes nativas americanas, o recorte que opera no nivel das
manifestagdes culturais tomadas uma a uma, desprezando limites geograficos pré-
estabelecidos, permite generalizar o objeto da antropologia para toda a humanidade, a
comegar pela parcela que habita os centros urbanos, que suscitava maior interesse das
ciéncias sociais nas novas escolas paulistanas e na Divisdo de Documentacdo Historica
e Social do Departamento de Cultura. Os estudos antropologicos delimitariam, antes de

mais nada, as proprias fronteiras da cidade:

[...] € ser vitima de uma grosseira ilusdo o escolher, para o estudo de
uma cidade, a delimitagdo da zona urbana estabelecida pela
administragdo municipal, pois assim se confunde com a cidade a ideia
que dela tém os homens (ibidem, p. 254).

Enquanto os antropodlogos se preocupam em estudar a humanidade de modo

geral, os etnografos se dedicam as sociedades primitivas, responsabilizando-se pela

81 «[...] tornar conhecida a Antropologia Cultural e os resultados a que ja chegou [...] preparar jovens
cientistas para a constituicdo dos quadros de uma ciéncia jovem [...] dilatar seus conhecimentos,
verificar suas leis, completar sua documentagdo” (L-S, 1935b, p. 253).
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“colheita dos fatos que nos competira integrar nas sinteses mundiais e nos servirdo para
confirmar ou invalidar as grandes classifica¢des culturais atualmente propostas”. Por
outro lado, “Dar-lhe-emos, em troca, as hipdteses gerais, formuladas as vezes a
propdsito de culturas ou regides diferentes daquelas a que se dedica e que podem
facilitar-lhe a investigacdo, ndo raro penosa, através da desordem e incoeréncia aparente
dos fendmenos particulares” (ibidem, p. 256). Com isso, a colaboracdo com o museu

etnografico da USP se configura como “indispensavel” *.

Como exemplo da “sintese geral” a ser realizada pela Antropologia Cultural,
Lévi-Strauss indica o “estudo que estamos realizando sobre as zonas de distribuicdo dos
diferentes tipos de abanadores no Brasil”, no qual “encaramos do mesmo modo os
produtos do trabalho indigena e os objetos encontrados nos armazéns das grandes
cidades modernas” (ibidem, p. 254). Em uma nova demonstragdo de quanto as
exploragdes nos entornos de Sao Paulo davam substincia aos seus primeiros planos de
investigagdo, o antropologo maduro e formalmente profissionalizado rememorara essa
pesquisa em Tristes tropicos como parte de um conjunto de ensaios, misto de diversao e

exercicio etnografico e interpretativo a partir de visitas aos mercados de Sdo Paulo:

[...] ali podiamos nos exercitar em diferenciar os ‘mesti¢os’, cruzas de
branco e de negro, os ‘caboclos’, de branco e indio, e os ‘cafuzos’, de
indio e negro. Os produtos a venda conservavam um estilo mais puro:
‘peneiras’ para farinha de mandioca de feitura tipicamente indigena,
formadas por um trangado largo de fios de taquara e cercadas por ripas;
‘abanicos’, abanos para o fogo, também herdados da tradi¢do indigena,
e cujo estudo ¢é divertido, pois cada tipo representa uma solucdo
engenhosa para transformar, pelo trangado, a estrutura permeavel e
emaranhada de uma folha de palmeira numa superficie rigida e
continua, adequada para deslocar o ar ao ser agitada com violéncia.
Como ha diversos modos de resolver o problema e diversos tipos de
folhas de palmeira, é possivel combina-los para determinar todas as
formas concebiveis e em seguida colecionar os modelos que ilustram
esses pequenos teoremas tecnologicos (L-S, 1955, p. 104).

Dina Dreyfus: antropologia, etnografia, folclore e psicologia

82 - . . o . . ,
“Nao podemos conceber pesquisas culturais sem a colaboragdo e o controle indispensavel do Museu

Etnografico da Universidade e dos etnografos brasileiros. Nossa tarefa ndo se confunde com a deles. A
Etnografia limita-se, necessariamente, ao estudo das sociedades primitivas. A Antropologia Cultural
emprega os mesmos métodos, mas engloba, numa sintese geral, as sociedades modernas ¢ as
sociedades menos evoluidas. [...] o etnografo limita sua preocupagéo a certos paises e mesmo a certas
regides. O antropdlogo elabora multiplos dados provenientes de todas as regides do mundo, para
chegar a uma visdo sistematica. Faz por conseguinte coisa diferente do etnografo porém, sem este,
seria impotente” (ibidem, p. 254).
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J& comentamos na introducdo a complicada inser¢do institucional de Dina
Dreyfus quando de sua chegada ao Brasil. Destacada, como Lévi-Strauss, do ensino
publico francés — onde ensinava filosofia no liceu de mogas de Laon — Dreyfus chega
ao Brasil com a perspectiva de ensinar na Universidade de Sdo Paulo ou no Liceu
Franco-Brasileiro, mas nenhuma dessas possibilidades se concretiza, o que gera tensao
entre o “casal Lévi-Strauss” e os responsaveis pela missdo francesa, no que Paul

. A s S 83
Arbousse-Bastide chamou em correspondéncia a Jean Marx o “caso Lévi-Strauss” ™.

Antes da convocagdo de Dina Dreyfus para a realizagdo do Curso de Etnografia
em fins de 1936, ela parece ter se dedicado a investigacdes e, talvez, buscado uma
especializacdo no campo da antropologia fisica. Egon Schaden afirma ao Libération em
1988 (“Mission Tristes Tropiques”, CFDL 02.025) que ela era “especialista” nesta area
e, na proposta da expedi¢do a Serra do Norte encaminhada ao presidente da Comissao
de Fiscalizacdo das Expedi¢des Artisticas e Cientificas no Brasil em abril de 1938,
aparece como “anthropologiste” (CFE.T.2.054.684). As primeiras referéncias nesse
sentido ocorrem em torno dos levantamentos da “mancha pigmentaria congénita” ou
“mancha mongolica” empreendidas por ela na Clinica Obstétrica da Faculdade de

Medicina, conforme ela afirma na aula sobre o tema (SEF, doc. 6)**.

Fernando Giobellina Brumana informa que as missdes francesas ligadas ao
Musée du Trocadéro levantavam a ocorréncia da mancha mongodlica em territorios
como o Canada, a Groenlindia e a Africa (Brumana, 2008, p. 74). Mengdes a
levantamentos desse marcador racial identificado em criangas recém-nascidas ou na
primeira infancia ocorrem no Journal de la Société des Américanistes pelo menos desde
uma resenha publicada por Walter Lehmann em 1906 do trabalho do dinamarqués H. P.
Steensby sobre as “origens da civilizagdo dos esquimoés™, onde o resenhador se refere
as “‘manchas dérmicas mongois’ que foram encontradas ao mesmo tempo entre os
groenlandeses do leste e do oeste, entre os japoneses, os chineses, 0os coreanos € 0s

polinésios”, e a observacdo das mesmas manchas por diferentes pesquisadores “no

%3 Conforme o levantamento realizado por Fernanda Peixoto nos Archives Diplomatiques de Nantes.

Services des Oeuvres Frangaises a 1'étranger- Section des Ecoles.

“Mme. Lévy Strauss em uma pesquisa realizada no ano pp na Clinica Obstétrica da Faculdade de
Medicina de S@o Paulo, verificou que em 190 fichas apenas 1 registrava a presenca da mancha
mongolica” (SEF, doc. 6).

Steensby. Om Eskimo Kultureas Oprindelse. En etnografisk og antropogeografisk Studie [Sobre as
origens da civilizagdo dos esquimds. Um estudo etnografico e antropogeografico]. Kobenka
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Yucatan (Tecax) e no Chiapas (Palenque)”’, e em “criangas mesticas da América

meridional” (Lehmann, 1906, p. 101-102).

Paul Rivet, responsavel pelo laboratério de antropologia do Muséum (que,
integrado ao Museu de Etnografia do Trocadéro, deu origem ao Museu do Homem em
1937), dedicou trés décadas a levantamentos visando testar a possibilidade de migracdes
ocednicas a América pré-colombiana a partir de estudos de cultura material, de
linguistica, e de antropologia fisica das populagdes das duas regides*’, o que incluia os
trabalhos sobre a mancha mongolica. Ele publicou em 1910 uma resenha de novos
trabalhos relatando a sua distribui¢do na Asia e na América e concluindo que “trata-se
de um caractere especial das racas amarelas e das racas vermelhas” (Rivet, 1910, p.
336), conclusdo reiterada em resenha de 1920 (Rivet, 1920). Em 1945, ele chegara a
publicar “Instrucciones sumarias sobre la mancha pigmentaria congenital” no Boletin
de Arqueologia de Bogoté (cf. d’Harcourt, 1958), mas na edi¢do de 1960 da Origem do
homem americano ele afirmard que levantamentos feitos por Pierre Champion
invalidaram a mancha como marcador referente exclusivamente a povos de origem

asiatica®’.

Na expedi¢@o de Lévi-Strauss e Dreyfuss aos Kadiwéu e Bororo, a antropologia
ganha um espaco significativo, em um esforco de concretizacdo da integracdo de
“antropologia fisica e cultural” proposta por Lévi-Strauss pouco antes. Embora nao haja
sinais de especializa¢cdo da parte de Dreyfus, o esfor¢o € patente na preparagdo de fichas
com o timbre da “missdo Lévi-Strauss”, que ndo tratam da mancha mongdlica,

controlando principalmente as medidas antropométricas (Anexo 13).

Na ja mencionada entrevista ao O Jornal no retorno da expedicao, contudo, eles

“lamentaram-se principalmente da exiguidade de tempo de visita, resultando que o

% Para uma bibliografia dos trabalhos de Paul Rivet, ver seu necrologio publicado no Journal de la

Société des Américanistes de 1958 (D’Harcourt, 1958). Entre esses trabalhos, estdo artigos publicados
no Estado de S. Paulo e os materiais relativos a um curso ministrado por ele no Instituto Franco-
Brasileiro de Alta Cultura do Rio de Janeiro em 1927 (Peixoto, 1989).

“Um carater fisico foi sempre invocado em favor da origem asiatica do indio. Trata-se de uma mancha
pigmentar congénita, de cor cinza-verde, situada com mais frequéncia ao nivel da regido sacra, e que
aparece, com extrema frequéncia, nos indios americanos com a particularidade de sumir com a idade.
Sem nenhuma razdo lhe foi dado o nome de mancha mongdlica, expressdo que diz bem da
significag@o que se pensou poder atribuir-lhe. Ora, um vasto inquérito, realizado por Pierre Champion,
demonstrou que essa mancha se encontra num grande numero de populagdes, particularmente entre os
negros da Africa, nos quais toma um matiz pardacento. O mapa de reparti¢io mundial que pode ser
organizada prova que este carater, sem duvida alguma importantissimo sob o ponto de vista
antropoldgico, pertence a uma distribui¢do mais océanica, ou melhor ainda, peripacifica do que
americano-asiatica” (Rivet, 1960, p. 70).
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material recebido, principalmente para seus estudos de antropologia, foi pequeno, visto
que sem uma real intimidade, os indios se recusam as investiga¢des necessarias”. Lévi-
Strauss — que ¢ a voz principal na entrevista embora o encontro tenha se dado com o
“distinto casal” — relata a dificuldade de colher em campo as medidas antropométricas,
em contraste com o rico material em termos de pinturas corporais e cultura material.
Entre as mulheres indigenas, o obstaculo as medi¢des ¢ a sua “timida reserva” e, para a
obtencdo de medidas de ossadas, o uso dos ossos limpos nos rituais finebres pelos
Bororo. A tipagem sanguinea — também ensinada por Dreyfus no Curso de Etnografia
— ndo foi realizada “pois a isso se recusaram os indios” e a fotografia, um dos
principais instrumentos na analise de tipos fisicos, também foi dificultada pelo temor
dos nativos quanto a “perigos de morte e enfeiticamento”. Paul Rivet ressurge aqui,
agora como exemplo da importancia do tempo em campo para o sucesso da coleta®™ - e,
como vimos, a questdo da disponibilidade do professor para pesquisas proprias
terminaria por ser um dos motivos principais para que nao fosse renovado o contrato de

Lévi-Strauss na USP.

Ainda que as apostilas referentes a antropologia fisica déem conta de apenas trés
aulas de antropologia fisica em um universo de vinte e trés, ¢ significativo, que ao fim
do Curso, duas alunas, Cecilia Castro e Silva e Maria Stella Guimaraes, tenham dado
continuidade aos levantamentos de Dreyfus na Clinica Obstétrica, publicados na Revista
do Arquivo Municipal. Talvez mais significativo ainda seja o fato de que, das Instrugoes
Praticas para Pesquisas de Antropologia Fisica e Cultural escritas por Dina, que
parece prever o mesmo tipo de antropologia integradora do Instituto de Lévi-Strauss, o
primeiro e Unico volume publicado tenha sido aquele referente a antropologia fisica,

quando sdo anunciados, nesse mesmo volume, outros dois sobre etnografia e sociologia.

Rubino (1995, p. 501-503) e Grupioni (1998, p. 267) ja notaram o significativo
afastamento entre as ordenagdes disciplinares desenhadas no projeto do Instituto de
Antropologia de Lévi-Strauss e aquelas organizadas no anteprojeto escrito por Mario de
Andrade em 1937 para o que veio a ser o Servico do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional (SPHAN). Mario esboga ali a divisio do Museu Nacional em dois, um
dedicado a arqueologia e a etnografia, outro a histéria natural, o que gera tensdes com a

diretora do Museu, Heloisa Alberto Torres, mediadas por Rodrigo Mello Franco de

88 «_‘Rivet’ — diz-nos o professor Lévy — esteve cinco anos com os indios da América espanhola. Nos
estivemos semanas” (CFE.T.2.054.679).
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Andrade™. De qualquer forma, a ciéncia voltada especificamente ao dominio da cultura
concebida por Mério de Andrade contribui para dar sentido a repercussdo restrita das
problematicas de antropologia fisica entre os alunos do Curso de Etnografia e na

Sociedade de Etnografia e Folclore.

Vimos no capitulo anterior as restrigdes impostas por Dina Dreyfus e Mario de
Andrade ao conteido do Curso de Etnografia no que se referia ao ensino da “teoria”.
Ainda assim, a aula inaugural de Dina Dreyfus e a composi¢do do Curso apontam para a
constituicdo de um conjunto de problemas que repercute simultaneamente as propostas
de Lévi-Strauss para o Instituto de Antropologia e os interesses de investigacdo de
Mario de Andrade. A principal preocupacdo de Dreyfus nessa aula — onde o folclore
ainda ndo emerge como recorte de trabalho — ¢ estabelecer os limites da disciplina
etnografica. A oposicdo entre etnografia “monografica” e etnologia “sistematizadora”
citada anteriormente ¢ exemplificada em um novo conjunto de referéncias, onde os ja
mencionados Montandon e Lowie representam as sistematizacgdes, e Seligmann (Les

races de I’Afrique, 1930), as monografias (DD, 1936b, p. 8).

Assim como fizera Lévi-Strauss no texto de Antropologia, Dreyfus recorre a

reconstrucdo da historia da disciplina para definir a etnografia como método:

Com efeito, a etnografia, que ndo passava, no século XIX, de uma
ciéncia especializada, transformou-se num método geral de
investigacdes. [...] A Geografia ndo ¢ mais unicamente um estudo da
Terra; intervém como método geral em toda parte onde hd ‘espaco’. A
Historia também ndo ¢ mais a ciéncia especializada dos fatos e das
datas; intervém como método geral por toda parte onde ha ‘tempo’. [...]
A Etnografia, como método geral de pesquisa em que se estuda ‘o
outro’, isto ¢, a crianga, o louco, o0 homem do passado e o primitivo,
tudo o que apresenta um comportamento diferente do nosso, tudo o que,
de um ponto de vista psicologico, aparece como diverso e particular.
(ibidem, p. 10).

% “Museu Nacional: O Museu Arqueoldgico e Etnografico sera apenas uma reorganizagio do Museu

Nacional da Quinta da Boa Vista. Este museu admiravel é no entanto uma mixordia, como o British
Museum. Acho isso um defeito que provoca necessariamente a dispersdo e a pouca eficiéncia dos
trabalhos. Ou converte-se 0 Museu Nacional exclusivamente em um museu de Historia natural,
tirando-se dele a Arqueologia e a Etnografia; ou converta-se ele no projetado Museu Arqueoldgico e
Etnografico, tirando-se a parte de Historia natural e fazendo um museu de Historia natural, anexo ao
Jardim Botanico, completado este por um Jardim Zooldgico enfim. Como o Jardim Botanico ja esta
completo, talvez noutro lugar se fizesse o Jardim Zooldgico centralizado pelo Museu de Historia
Natural” (MA, 1981, apud Rubino, 1995, p. 501).
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Tendo sempre em mente a restrigdo de contetido do Curso, Dreyfus apresenta
aos alunos um panorama de pesquisas a serem realizadas no Brasil, panorama no qual a
antropologia fisica parece fraca frente ao territorio da psicologia, em funcdo da qual se
define a propria no¢do de alteridade, como se vé no trecho acima. Dreyfus lembra que
“Poucos paises apresentam uma tal diversidade psiquica e cultural”, e define as culturas,
como fizera Lévi-Strauss no programa da sociologia cultural, em termos de

comportamento — “categorias de comportamento”.

A primeira dessas categorias, numa lista de alteridades passiveis de estudo, ¢ o
“Indio”. Como j& havia comentado Lévi-Strauss no projeto para o Instituto de
Antropologia, o “problema do Indio” sofre antes de tudo pela discrepancia entre o
numero de pesquisadores da “Etnografia sul-americana” e a “grandeza e a urgéncia da
tarefa”, uma vez que questdes como a do “povoamento do continente americano”
(“porquanto, nos Estados Unidos, a influéncia mongoélica, principalmente no que se
refere a antropologia fisica, foi tdo forte que tudo o mais se apagou ou obscureceu™) e a
do totemismo — questdo do interesse de Madrio desde suas leituras de Tylor —
poderiam ser resolvidas a partir de estudos nessa regido, cujos nativos pareciam

desaparecer rapidamente (ibidem, p. 13-14).

Na solugdo de tais problemas, um primeiro estudo das populagdes amerindias
(“primitivas”) se destinaria ao problema dominante da reconstrucdo historica a ser feita

” e sobre as “relagdes entre as civilizagdes

sobre “grandes civilizagdes perdidas
adiantadas e as atrasadas”, “porquanto ndo ha duvida que, durante todo o periodo pré-
colombiano, contatos se estabeleceram for¢cosamente entre os selvagens primitivos das
florestas e as grandes civilizagdes mexico-andinas” (ibidem, p. 14)'. O projeto de
recuperagdo historica carrega, por outro lado, € como era comum na antropologia da

época, também o sentido de um dever moral do Brasil para com as tradigdes dos povos

% «Como tiraram elas partido de condi¢des que existem sempre, por que e como em determinada época,

se esborondaram, desagregadas, com tudo o que fazia sua grandeza” (DD, 1936b, p. 15).

Esse tema em particular é objeto de especulagdo de Lévi-Strauss em textos diversos, dentro de uma
pauta de estudos dos povos amerindios. No Boletim da SEF n° 2, vemos o resumo de uma conferéncia
de Lévi-Strauss realizada em junho de 1937 e intitulada “Algumas bonecas karaja”. A conferéncia ¢
concluida pela seguinte hipotese: “Considerada em relagdo as culturas da América do Sul, as bonecas
Karaja tém em comum com as estatuetas de terra cota mexicanas da cultura chamada Gualupita, as
pernas encurtadas e grossas, o que faz pensar que este trago cultural, de que restam atualmente poucos
vestigios, tenha tido outrora uma distribui¢do muito mais vasta”. Em Saudades do Brasil, Lévi-Strauss
volta a esse tema, mencionando novas pesquisas que apontam para a possibilidade de que “a
Amazonia poderia ser o bergo de onde sairam as civilizagdes andinas” (LS, 1994, p. 13).
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amerindios, colocados em posi¢do equivalente a das coldnias das poténcias europeias’.

E uma experiéncia que o Brasil esta na obrigagio de nio deixar cair na
ignorancia e no esquecimento. Possui ele — mas por quanto tempo,
ainda? — os restos preciosos de grandes civilizagdes perdidas, de
populacdes cujo territério € o seu, cujo solo, vegetacdo e fauna sdo os
seus. [...] Sdo questdes, estas, a cuja resposta ndo pode continuar
indiferente o Brasil, pois lhe trard, sem duvida, os elementos de uma
grande tradicdo que € preciso ndo deixar perder-se. (ibidem, p. 15)

O segundo “campo vasto de estudos” indicado por Dina no Brasil ¢ o do
“imigrante”, para o qual ela reitera a sugestdo de Lévi-Strauss de realizar o teste das
conclusdes de Boas com os imigrantes “de todos os pontos do mundo, Japao,
Alemanha, Italia, etc.” que chegavam a Sao Paulo. Ap6s um resumo das conclusdes de
Boas sobre a “plasticidade dos tipos” e a “plasticidade do elemento mental do homem”
(ibidem, p . 16), Dreyfus sublinha o “interesse a um tempo tedrico e pratico” que teria
para o Brasil a realizacdo de tais estudos: enquanto Lévi-Strauss fala da sua
produtividade para a antropologia fisica, Dreyfus reapresenta como questdo, agora nos
estudos sobre a imigracdo, as “leis que regem os contatos culturais, os fendmenos de
difusdo e de invasdo” (ibidem, p. 17), mais afim aos trabalhos do Departamento de

Cultura naquela ocasido.

O ultimo “problema” apontado por Dina, e que ndo estava na pauta de Lévi-
Strauss em 1935 ¢ o do “caboclo”, “problema sedutor — se € que existe — e cheio de
ensinamentos” (ibidem, p. 17). A tradugdo provavelmente falhou nesse ponto do texto: a
expressdo francesa “s’il en est’, que seria mais adequadamente substituida por “dos
mais [sedutores]”, ndo raro vem traduzida por ideias imprecisas e incoerentes, como

este “se é que existe”™”,

O estudo do “caboclo” interessava por fornecer um repertério de interagdes entre

%2 Esse motivo havia sido trazido a tona pelo proprio Mario de Andrade que, no Ensaio sobre Miisica

Brasileira, enfatizara que a separagdo entre amerindios e brasileiros ndo implicaria abdicar da
responsabilidade do Brasil frente a eles. “Um dos conselhos europeus que tenho escutado bem é que a
gente se quiser fazer musica nacional tem que campear elementos entre os aborigenes pois que so
mesmo estes ¢ que sdo legitimamente brasileiros. Isso é uma puerilidade que inclui ignorancia dos
problemas socioldgicos, étnicos psicologicos e estéticos. [...] Brasil é uma nagdo com normas sociais,
elementos raciais e limites geograficos. O amerindio ndo participa dessas coisas e mesmo parando em
nossa terra continua amerindio e ndo brasileiro. O que evidentemente ndo destr6i nenhum dos nossos
deveres pra com ele. S6 mesmo depois de termos praticado os deveres globais que temos pra com ele
¢ que podemos exigir dele a pratica do dever brasileiro.” (MA, 1928a, p. 15-16)

Devo esse reparo a professora Beatriz Perrone-Moisés, que comentou na minha banca de qualificagdo
a recorréncia desse erro de tradugdo.
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o homem e o ambiente, além de projetar a imagem de um guantum minimo de cultura.
O caboclo ¢ pensado por Dreyfus e Lévi-Strauss em termos de auséncia, tanto do ponto
de vista fisico como do ponto de vista cultural. Ainda que pareca quase “totalmente
desprovido”, contudo, ele pode, da mesma forma que o indio e o imigrante, ser tratado

como produto de uma histoéria de contatos e serve ao estudo da mudanga cultural.

Na medida em que ¢ possivel atribuir-lhe uma cultura autébnoma, ¢é ela
constituida de antigas tradicdes que sobreviveram de empréstimos
tomados de culturas indigenas e algumas invencdes. Nestes trés
dominios, pode-se encontrar matéria para os trabalhos mais
interessantes. Quais sd3o o0s que sobreviveram, apesar do duplo
seccionamento: o da cultura materna e o da civilizagdo em geral? Em
contato com o Indio, que lhe copiou o caboclo? Em que a cultura de um
¢ mais pobre ou rica que a do outro? Houve combinacdo dos elementos
tradicionais com os elementos novos? (ibidem, p. 17-18)

A questdo da “uma experiéncia tdo rara e preciosa de um contato quase
‘acultural’ entre o homem e a natureza” (ibidem, p. 18) vislumbrada na figura do
caboclo, sera enfrentada por Lévi-Strauss na sua visita aos Nambikwara, mas uma
noticia publicada pouco depois pelo jornal O Estado de Sao Paulo reforga a hipdtese de
que uma comparagao entre “o indio” e “o caboclo” tem origem na viagem aos Bororo e
Kadiwéu. A noticia trata de uma conferéncia feita por Lévi-Strauss no Clube dos
Geobgrafos Brasileiros, e manifesta a atencdo dos dois franceses, as interacdes entre

homem e ambiente, uma problematica cara a geografia humana:

O caboclo comparado ao indio é de mentalidade inferior. Aquelas
regides sdo hostis ao homem. Ali s6 vive sem ser oprimido pelo
ambiente o individuo que disponha de habitos e costumes adequados.
Ao caboclo, porém, falta-lhe a destreza para a caga, falta-lhe arma
eficaz, pois ndo sabe manejar o arco e a flecha, as unicas que se podem
obter e renovar ali. Em tudo e por tudo o indio leva-lhe vantagem
(“Club dos Geographos Brasileiros...”, 1936).”*

%0 caboclo como tema de indagacdo ressurgira, muitas décadas depois, em Saudades do Brasil, com a
publicag@o de algumas fotos da viagem de Lévi-Strauss e Dreyfus ao Parana. Na primeira foto, um
“caboclo” a cavalo ¢ retratado em interagdo com a paisagem montanhosa ao fundo. Na segunda, um
homem, duas criangas, um cachorro e trés cavalos carregados de lenha seguem em uma estrada
ladeada de bambuzais. Na ultima, o foco € uma crianga que come milho diretamente da espiga, com
uma dezena de outras espigas penduradas as costas — a foto ndo incorpora a paisagem. Enquanto a
primeira fotografia parece posada, e voltada ao registro de um “tipo”, as duas ultimas fotos evocam as
instru¢cdes de Dina para a produgdo de registros das “atitudes” em uma das aulas de antropologia
fisica: “Chama-se atitude ou postura tudo que implica movimento, esteja o individuo num
determinado lugar, ou se desloque como na danga, na marcha, na pratica de esportes, no trabalho [...]
A fotografia de atitude so tem valor se apanhar um grupo em postura natural, ndo estudada” (SEF, doc.
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Dreyfus aproxima-se a pauta de Méario ao fim do texto concluindo a sugestao de
estudos sobre o caboclo com uma defesa das discussdes sobre a formagdo de uma
identidade nacional (“a fundacdo, tdo necessaria ao Brasil, de uma cultura rural”), que
poderiam se alimentar do estudo das suas “invengdes” — “muito raras, ao que parece, €,

por isso mesmo, muito preciosas” (DD, 1936b, p. 18).

O locus principal da construg¢do dessa identidade nacional serd, nos trabalhos de
Mario de Andrade e do Departamento de Cultura, o folclore, que ganha espaco pouco a
pouco no Curso de Etnografia e posteriormente na Sociedade de Etnografia e Folclore,
como termo que se refere tanto a um conjunto de objetos como a uma disciplina. Se em
1937 a realizacdo de um Congresso Internacional do Folclore, do qual a SEF participa
com trabalhos, contribuird para se falar mais seguramente do folclore como disciplina,
em 1936 Dreyfus ressalta na quarta aula do Curso (e portanto somente depois da aula
inaugural e de todas as aulas de antropologia fisica) que a adoc¢do dessa rubrica ¢ uma

concessao do ponto de vista de uma etnografia profissionalizada.

Folclore significa estudo das manifestacdes culturais populares.
Podemos dizer que o folclore estd para a etnografia como a etnografia
para a etnologia. Isto é, ha entre estes ramos de pesquisas uma diferenga
de generalidade. O folclore se faz sobre uma base mais limitada que a
etnografia propriamente dita e por isso mesmo estuda seu objeto mais
detalhadamente.

Em relagdo a etnografia, o folclore se caracteriza:

1°) — Por pertencer mais ao dominio espiritual, levando em
conta o fator psicolégico, enquanto a etnografia se limita quase
exclusivamente aos elementos materiais.

2°) — Por se ocupar principalmente das manifestagdes culturais
dos povos chamados civilizados, enquanto a etnografia se consagra
especialmente aos povos primitivos.

Geralmente o etndgrafo especializado ndo se ocupa do folclore.
Neste curso, entretanto, que se destina a satisfazer as condigdes
particulares dos que o seguem, o folclore serd um dos pontos do
programa (SEF, doc. 8).

Em uma comparagdo do Curso de Etnografia com os principais manuais de

7).
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pesquisas mencionados por Lévi-Strauss como referéncias de instrugdes a leigos
impressiona, de fato, a auséncia, nestes ultimos, de uma rubrica “folclore”. Vemos que
ele ndo consta do modelo das Notes and queries... € que sua incorporagdo ao primeiro
“Plano sumario para um curso de etnologia pratica” onde esbog¢a o Curso (Anexo 7),
talvez respondendo a uma demanda explicita da parte de Mdrio, ¢ feita pela agregagado
de itens alocados nas rubricas “material culture” e “arts and sciences” no manual
inglés: arte decorativa, musica, danca, drama, jogos e “contos, lendas, mitos,

S 95
provérbios™”.

Embora o tema do folclore seja central a experiéncia da SEF e as pesquisas
realizadas pelo Departamento de Cultura de modo geral, Dreyfus e Lévi-Strauss ndo
chegam a publicar pesquisas sobre o tema. Dreyfus realiza uma conferéncia na
Sociedade sobre “Que ¢ o folclore” a guisa de preparacdo para a realizagdo dos mapas
folcloricos e a sua colaboracdo na producdo de filmes sobre a festa do Divino em 1936
parece antes um ensaio metodologico para o Departamento de Cultura que uma
investigacdo pessoal. Quanto a Mario, entre as duas possibilidades de delimitagdo
disciplinar - cultura material versus cultura espiritual ou primitivos versus civilizados -
ele parece optar pela segunda oposi¢do, focando suas pesquisas no ambito do “popular”
em sociedades civilizadas, mas estimulando a formagdo de cole¢des. No verbete
“Folclore” escrito por Mario de Andrade em 1942 para o Manual bibliografico de
estudos brasileiros editado por Rubens Borba de Moraes e William Berrien’®, Mario
definird a “vida material” como uma componente fundamental a ser estudada por um
folclore que se pretenda cientifico, indo na contramdo de um repertdrio quase
inteiramente dedicado a poesia, a musica, a anedotas e a costumes populares (MA,

1942).

Se a cultura material e a tecnologia que ja interessavam a Dreyfus e Lévi-Strauss
mantém seu espago desde o primeiro programa, a arqueologia, central na pauta
americanista da época, desaparece do curso. Outra se¢do extinta do curso ¢ a de

reproducdo de documentos, movimento que reforga o sentido de estimulo a pesquisa de

> Por outro lado, a estruturagio das Notes and queries... em torno de uma divisdo entre antropologia

fisica e antropologia cultural sinaliza a importancia desse manual no repertdrio etnologico de Lévi-
Strauss e Dreyfus quando da sua vinda ao Brasil.

% O verbete foi escrito por Mério em 1942, mas o Manual... s6 seria publicado apds a sua morte, em
1949. Oneyda Alvarenga € a responsavel pela organizagdo da bibliografia que o acompanha.
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campo’’. A sociologia, entendida aqui no sentido mais restrito de organizagio social,
parece ter sido transferida para o terceiro volume das Instrugoes para pesquisas..., que
nao chegou a ser publicado. No verbete de Mario citado acima, contudo, a “vida social”

também aparece como um foco de atencao necessario aos estudos de folclore.

As referéncias de antropologia de Dreyfus e Lévi-Strauss, por sua vez, ganham
detalhes e alguma sistematicidade na bibliografia que acompanha no fundo SEF a aula
de cultura material, organizada segundo as divisdes disciplinares que pautam as suas
discussdes (Anexo 10). De um lado, antropologia fisica e antropologia cultural. De
outro, tratados gerais e monografias — que se referem, respectivamente, a etnologia e a
etnografia, como explicara Dina Dreyfus na aula inaugural. Dentro dessa classificacao,
o repertorio apresentado por Dreyfus ¢ bastante coerente com o que ja se sabia sobre as
referéncias de Lévi-Strauss na sua vinda ao Brasil, embora se notem pequenas insergdes
que se podem atribuir a Mdario ou a uma tentativa de incorporagdo de suas referéncias.
Entre os “tratados gerais”, predominam as obras da escola culturalista norte-americana,
embora haja também lugar para os classicos Primitive Culture e o Anthropology de
Tylor, autor da predilegdo de Mario. O Traité d’Ethnologie Culturelle de Montandon &,
novamente, a unica referéncia francesa neste item, junto com outras duas referéncias em
antropologia fisica, uma dele mesmo (La race et les races, 1931) e outra mais antiga, de
Joseph Deniker (Les races et les peuples de la terre, 1900). No item “antropologia
cultural e cultura material”, as obras se dividem entre inglesas e norte-americanas,
novamente predominando obras relativamente recentes de Kroeber e Waterman (1920),
Goldenweiser (1922), Lowie (1920%®), Rivers (1924) ¢ Malinowski (1926) — embora
ndo deixem, novamente, de constar trabalhos mais antigos, de Mason (1895) e de
Frazer, justamente o Golden bough, edigdo condensada francesa, que constou entre as

principais inspiracdes de Mario de Andrade.

Entre as “monografias”, é a producdo inglesa que predomina francamente, com
9

70 curso de etnografia teve 24 aulas, das quais 23 apostilas encontram-se depositadas no fundo SEF:
uma aula inaugural que explica a divisdo dos campos de pesquisa e o sentido do curso trés de
antropologia fisica, das quais constavam medicdes, marcadores raciais e andlises fisioldgicas; oito
aulas de folclore, incluindo os temas arte decorativa, musica, danga, drama, jogos e “contos, lendas,
mitos, provérbios”; oito de cultura material, em que se estudaram critérios de coleta, a classificagdo
dos objetos para a constituicdo de fichas, e as classificagdes disponiveis para habitagdo, técnicas de
obtengdo do fogo, armas e instrumentos, arcos ¢ flechas, tecelagem e cerdmica; e, finalmente, uma
aula de linguistica, com as perguntas a serem feitas, 0 modo de se sistematizar a gramatica, e o
registro fonético (Anexo 8).

% Tendo a versio francesa apenas sido publicada, em 1935.
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as obras classicas de Rivers e Seligmann (The Todas, 1906, e The Veddas, 1911), os
Argonautas... (1922) e a Vida sexual dos selvagens... (1929) de Malinowski, e os
Arunta (1927) de Spencer e Gillen. A pauta americanista traz a baila a producdo norte-
americana em obras de Clark Wissler (The American Indian, 1917) e de Paul Radin
(Histoire de la civilisation indienne, que corresponde ao original The story of the
American Indian, de 1935), e o trabalho de Alfred Métraux, publicado na Franca mas
realizado no museu de Gotemburgo, La civilisation matérielle des Tupi Guarani (1928).
Em contraste com a importancia crescente dos estudos sobre a Africa nas discussdes

sobre cultura afro-brasileira na época, a Gnica obra referente ao continente africano ¢

The life of a South African Tribe, de Junod (1912).

Examinando a vasta biblioteca antropologica de Mario de Andrade, depositada
no Instituto de Estudos Brasileiros da USP, verificamos a presenca de diversas dessas
obras, além de outras mencionadas por Dreyfus ao longo do Curso. Se os volumes de
Tylor e de Frazer podem e devem ter sido inseridos na bibliografia por influéncia de
Mario, pois sua leitura dessas obras data dos anos 20, pelas datas das edi¢des de outros
livros podemos dizer com alguma seguranga que ele comprou, a partir das referéncias
de Dreyfus e Lévi-Strauss, as versdes francesas da obra de Junod (edi¢do de 1936), o An
introduction to cultural anthropology e o Primitive Society de Lowie (edi¢des de 1935 ¢
1936) e o Traité... de Montandon (edicdo de 1934), além do Les races de I’Afrique

(edicdo de 1935), de Seligman, mencionado por Dreyfus na aula inaugural.

Constam da sua biblioteca antropologica ainda algumas obras dessa lista, ou dos
mesmos autores, mas em edigdes um pouco menos recentes, que nao permitem afirmar
tdo decididamente a contribuicdo de Dreyfus e Lévi-Strauss para sua aquisi¢do: dois
trabalhos de Métraux’’ (ambos de 1928) ¢ um de Haddon (Les races humaines et leur
repartition géographique, 1930) que constavam da lista, e outros de Malinowski (La
sexualité et sa répression dans les sociétés primitives, 1932) e de Radin (Primitive man
as a philosopher, 1927). Finalmente, quatro obras de Erland Nordenskidld, que, ao lado
de Meétraux, sdo as unicas referéncias de etnografia sul-americana mencionadas
diretamente nas apostilas do Curso, se encontram também na biblioteca de Mério, duas

delas em edigdes dos anos 20 (Indianer und weisse in nordostbolivien, 1922 e

%" Sendo um o Civilisation materielle... supracitado e o outro, La religion des Tupinamba et ses rapports
avec celle des autres tribus, 1928, que aponta diretamente para o interesse de Mario pelo tema da
religido.
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Forschungen und abenteuer in Siidamerika, 1924), uma de 1930, em edi¢do francesa
(L’ archéologie du bassin de I’Amazone) e uma ultima editada na Franga ja em plena

Segunda Guerra, em 1942 (La vie des indiens dans le Chaco)'”.

A bibliografia indica também dois afastamentos de Dreyfus e Lévi-Strauss com
relagdo a pauta de Mdrio de Andrade. Em primeiro lugar, nota-se a auséncia dos
trabalhos de Lévy-Briihl, “monumento da etnografia” para Mario. Tal auséncia ¢ um
dos primeiros indicios das repercussdes de uma grande controvérsia antropoldgica no
encontro entre esses trés pesquisadores, relativa ao objeto de estudo da etnografia, e que
se constroi em torno de nogdes de mentalidade, razdo e linguagem. Esse debate,
certamente por conta das restrigdes impostas ao Curso e a Sociedade quanto a
discussdes “tedricas”, ndo chega a ganhar um desenvolvimento extenso nos materiais
relativos a esse encontro. A maior elaboragdo sobre o tema no corpus se encontra numa
discussdo sobre o sentido da etnografia na aula inaugural do Curso de Dina Dreyfus,
que mesmo assim ndo ganha mais que duas ou trés paginas. Ali ela explica que a
definicdo da Etnografia como método expande violentamente o conjunto dos objetos a
serem estudados, associando-a a praticamente qualquer outra disciplina, desde que o
“outro” seja uma dimensdo relevante — o que nao deixa de contrastar com um Curso

muito baseado no estudo dos povos amerindios.

Como vimos anteriormente, esse “outro” ¢ definido por Dreyfus em termos de
psicologia e comportamento. Observando atentamente os termos dessa definicao, vemos
que a diversidade e particularidade se referem a uma dimensdo “psicologica” e a
comportamentos, dai que o objetivo da etnografia sejam a “compreensdo” e a
“penetracdo” desse “outro”. O que Dreyfus pretende com a sua apreensdo psicoldgica
da alteridade, no entanto, ¢ aproxima-la do pesquisador, recusando que esta alteridade
se encontre tdo-somente entre populacdes ditas “primitivas”: além de se realizar nos
“bairros das cidades”, a pesquisa pode se dedicar também ao comportamento infantil

(dai a convocacgao das instrutoras dos parques infantis) ou ao comportamento associado

1% A sondagem da biblioteca de Mario de Andrade foi feita através do catalogo Dedalus das bibliotecas
da USP, pois o acervo de Mario de Andrade esta ali identificado, entre as obras do IEB-USP, pela sigla
MA. Dada a vastiddo da biblioteca antropologica de Mario, ndo foi possivel consultar todos os
volumes, mas foram consultados todos aqueles que constavam da bibliografia comentada aqui. Muitos
deles ndo chegaram a ser anotados como era o habito de Mario, certamente por conta da faina no
Departamento de Cultura. O tempo disponivel para a realizagdo da pesquisa tampouco permitiu o
cotejo com o Fichario de Mario de Andrade, também sob a guarda do IEB, que é muito extenso e
cujos fichamentos eram realizados por meio de referencias a trechos de livros ndo transcritos nas
fichas.
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a loucura'®.

Lembramos que essa expansdo referia-se, na proposta de Lévi-Strauss a USP, a
disciplina da antropologia, em contraste com uma etnografia voltada aos “povos
primitivos”, como aquela a que se dedicava seu colega Ayrosa. A translagdo de Dreyfus
em direcdo a etnografia tem a ver, portanto, ndo somente com a restrigdo ao método,
mas com o fato de ela ndo dever, como Lévi-Strauss, atender a uma classificagdo que se
refletisse na distribui¢do de cadeiras universitarias. Além disso, a inclusdo dos
comportamentos do “homem passado” entre os objetos de etnografia sinaliza o lugar da
pesquisa arqueoldgica e de arquivo na producdo do conhecimento etnografico ja
esbogada no projeto do Instituto de Antropologia e na conferéncia de Mario: se a cultura
¢ formada no tempo, os seus elementos ou tragcos passados poderdo ser recuperados
(desde que com metodologia adequada, bibliografica ou arqueologica), de modo a
auxiliar na reconstru¢do do processo dessa formacao. O lugar da histéria e da geografia
como métodos situados num mesmo plano que a etnografia também ganha sentido a luz

desse grande projeto.

A defini¢do “comportamental” do outro como campo de investigacdo da
etnografia obriga, por outro lado, a distinguir essa ciéncia da psicologia. A separagao
entre as duas disciplinas ¢ feita por Dreyfus por meio de um debate acerca das
possibilidades de acesso ao pensamento do “outro” ou, em outros termos, do grau de
racionalidade de tal pensamento. Para tanto, ela mobiliza autores cujas obras constam da
biblioteca de Mario de Andrade em edi¢des anteriores a 1931, o que sugere ter havido

um debate sobre os pressupostos do Curso a ser ministrado.

O primeiro desses autores ¢ Henri Bergson, de quem Mario lera Durée et
simultanéité e Le rire (edi¢cdes de 1922), e que fora elencado por Lévi-Strauss entre as
referéncias da sociologia cultural, mas, como vimos, com reservas. Dreyfus justifica
essa indisposi¢cdo com a teoria bergsoniana pela impossibilidade, nela, de pensar o

acesso a alteridade pela razao:

101 s . T . , .
Embora a hipétese de que entre os alunos do Curso de Etnografia estivessem médicos ou funcionarios

do entdo Hospital e Colonia de Juqueri seja plausivel, inclusive pelo fato de o Curso ser aberto ao
publico, ela ndo pode ser confirmada pela lista de alunos do Curso. Sobre a proximidade entre o
Hospital do Juqueri e o DC, Mario relata em Namoros com a medicina que “Entre os trabalhos de
assisténcia social que o Departamento de Cultura vem realizando em S&o Paulo, uma primeira
experiéncia de musica aos alienados do Juqueri deu excelentes resultados, a julgar pela opinido mais
autorizada dos proprios médicos assistentes. O que os levou a prosseguir na iniciativa benéfica” (MA,
1937¢, p. 38-9)
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Para Bergson, o ‘outro’ representa um dado ultimo, irredutivel,
um dado imediato da consciéncia. Inutil ¢ tentar compreendé-lo no
sentido intelectual da palavra e qualquer tentativa deste género esta de
antemao destinada ao fracasso, pois, compreender ¢ exprimir e exprimir
pela linguagem. Ora, a linguagem apenas exprime, do ser, o que ele tem
de superficial, de social. Mas o ser verdadeiro e profundo, original e
unico, € na sua esséncia, inexprimivel, e portanto, incognoscivel para a
inteligéncia e a razao.

Mas, se a atitude do filosofo ¢ sustentavel, se ¢ verdade que
cada um de nds estd isolado de todos os outros, as consequéncias sdo
desastrosas ndo somente para a filosofia, mas ainda para a moral e a
ciéncia. Se o conhecimento do outro ¢ impossivel, todo conhecimento,
qualquer que seja, esta condenado & impoténcia. Pois, tanto o mais
humilde gesto da vida quotidiana como o mais elevado processo do
espirito assentam neste postulado de que nos € possivel penetrar por um
meio qualquer a consciéncia do nosso semelhante. Toda atividade
moral, social ou estética implica na comunicabilidade das consciéncias;
a linguagem, esse instrumento fundamental do homem, a supde (DD,
1936b, p. 11-12).

J& Levy-Briihl — de quem encontramos na biblioteca de Madrio os livros
Fonctions mentales dans les sociétés inférieures (1928), Le surnaturel et la nature dans
la mentalité primitive (1931), La mentalité primitive (1933) e La mythologie primitive
— le monde mythique des Australiens et des Papous (1935) — ¢ criticado junto a dois
outros autores também lidos por Mério, Blondel (La mentalité primitive, 1926) e Luquet
(Le dessin enfantin, 1927; L art primitif, 1930), e a Piaget, que ndo consta da biblioteca
de Mario mas talvez fosse uma referéncia a circular no Instituto de Educa¢do junto ao
qual funcionava a Faculdade de Filosofia e em torno dos projetos para os Parques
Infantis. Esses autores sdo desqualificados por estender o outro inacessivel a razdo, das
monadas individuais de Bergson, para um grande conjunto que inclui “a crianga como o
louco e como o primitivo”. Tal movimento de amplia¢do, segundo Dreyfus, seria
particularmente problematico por ter dispensado uma fundamentacdo empirica

consistente.

A psicologia coloca-nos, pois, em presenga de duas atitudes
contraditorias: por um lado, oferece-nos tantos ‘outros’ quanto os
individuos. Por outro, apresenta-nos um s6 ‘outro’ global,
compreendendo, numa sé categoria, tudo o que ndo ¢ ‘nds’. Nenhuma
psicologia nos traz outra coisa além de uma teoria semi-filosofica,
nenhuma nos traz os dados de uma solugdo concreta (DD, 1936b, p. 12).
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Dreyfus faz assim uma defesa da ciéncia e de uma etnografia como praticas
fundadas na linguagem — condi¢do mesma da sua existéncia e da sua repercussdo na
sociedade —, concluindo que “Falar, pensar, viver ¢ admitir antes de tudo que nossa
consciéncia ndo estd s6” (ibidem, p. 12). A linguagem e a comunicagdo constituem com
isso as primeiras ferramentas e a finalidade ultima do pesquisador na leitura das

alteridades.

Afastamentos diferenciais: a psicanalise e o pensamento do outro

Um trecho de Tristes tropicos sobre a importancia de Freud na formacao
intelectual de Lévi-Strauss e de “outros homens de minha geragao”, relata um raciocinio
sobre Bergson, Lévy-Briihl e as leituras psicologizantes semelhante aquele exposto na

aula inaugural de Dina Dreyfus.

Em seguida, a obra de Freud revelava-me que essas oposi¢cdes ndo o sdo
verdadeiramente, uma vez que justo os comportamentos na aparéncia
mais afetivos, as operacdes menos racionais, as manifestagdes
declaradas pré-logicas € que sdo ao mesmo tempo os mais significantes.
No lugar dos atos de fé ou das peti¢cdes de principio do bergsonismo,
reduzindo seres e coisas a um estado pastoso para melhor salientar-lhes
a natureza inefavel, eu me convencia de que seres e coisas podem
conservar seus valores proprios sem perder a nitidez dos contornos que
os delimitam uns em relacdo aos outros, € ddo a cada um uma estrutura
inteligivel. O conhecimento ndo se baseia numa renfincia ou numa
permuta, mas consiste em uma selecdo de aspectos verdadeiros, isto &,
aqueles que coincidem com as propriedades de meu pensamento. Nao,
conforme pretendiam os neokantianos, porque este exerce sobre as
coisas uma inevitavel coer¢cdo, porém bem mais porque meu
pensamento ¢ ele proprio um objeto. Sendo ‘deste mundo’, participa da
mesma natureza que ele. (LS, 1955, p. 53-54)

O siléncio de Dreyfus e Lévi-Strauss sobre Freud deve-se certamente a
necessidade de delimitacdo de uma disciplina em oposi¢do a psicologia, preservando
uma referéncia tdo importante a sua formacao dos desmontes disciplinares operados em
seus textos. Ainda assim, o fato de ser Freud quem suscita essa discussdo no meio em

que Lévi-Strauss circula antes de vir ao Brasil faz com que o siléncio dos trés
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pesquisadores sobre esse autor no encontro aqui rastreado ganhe em significado,
principalmente levando em considera¢ao que o fundador da psicanalise ¢ lido por Mario
desde provavelmente 1923 (Lopez, 1972, p. 105) e constitui referéncia fundamental as
suas analises de folclore. Um sinal da intimidade da etnografia e da psicanalise aos
olhos de Mario e da dificuldade que esta intimidade colocava a seus proprios olhos
encontra-se em seu Fichario Analitico, onde as obras de referéncia em etnografia vém
arroladas em fichas dentro de um envelope intitulado “Etnografia/Psychanalise?” —

assim mesmo, com ponto de interrogacao.

A discussdo aqui deduzida em torno das possibilidades de uma apreensio
racional do outro e das afinidades da psicandlise com a etnografia traz a baila, ainda,
outro ilustre pesquisador da época, Arthur Ramos — importante referencia para os
trabalhos de Mario (Lopez, 1972) — que havia publicado em 1934 O Negro Brasileiro e,
em 1935, O folk-lore negro no Brasil. Nesse livros, Ramos procurou construir uma
leitura da cultura afrobrasileira articulando justamente Freud e Lévy-Briihl, e realiza no
Curso de Etnografia ainda outra conferéncia de abertura, intitulada “As culturas negras

do Brasil”.

O texto dessa conferéncia foi publicado na Revista do Arquivo Municipal e
merece um rapido exame pois ele trabalha as questdes e métodos estimulados por
Dreyfus — relativos ao mapeamento de areas culturais e a reconstru¢ao de sua historia —
e permite estabelecermos uma conexdo entre essas formas de pesquisa e as discussoes
sobre a alteridade até aqui reconstruidas. A aula de Arthur Ramos ndo trata de
psicanalise, sendo antes uma convocatoria para os “estudos sobre o negro, no Brasil”
lidando com um repertorio mais afim a forma de trabalho da SEF, o da pratica de

mapeamento de areas e historia cultural (Ramos, 1936, p. 113).

Resumindo seu argumento, encontramos em primeiro lugar o diagnostico de
uma “falta fundamental” nessa drea, devida ao preconceito e a destruicdo de
documentos ap6s a aboli¢do da escravatura. Em seguida, Ramos historia os trabalhos
relativos as culturas negras, passando por Nina Rodrigues e Silvio Romero, além de
mencionar brevemente alguns “Estudos sobre os negros em alguns estados do Sul, [que]
destacavam a influéncia dos negros bantus, entre n6s”. Ele em seguida faz um
levantamento dos trabalhos sobre a Africa na Europa, mencionando especialmente as

escolas de Préville, Ratzel, ¢ a escola norte-americana (Schmidt, Graebner,
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Ankermann). As principais referéncias por ele mobilizadas ao longo do texto, contudo,
serdo Frobenius e Herskovits'’>. O projeto proposto por Ramos ¢ o de “[corrigir], pelo
paralelo das culturas, as deficiéncias historicas ja apontadas”, ou seja, “pelo estudo das
religides e do folclore, conseguimos identificar padroes diferentes de culturas e por ai,

concluir quais os grupos negros detentores destas culturas”.

Arthur Ramos ndo demonstra o pudor de Dreyfus frente a discussdo tedrica e
preocupa-se em apresentar na sua fala o conceito de area cultural em Herskovits antes
de apresentar a classificagdo das culturas africanas produzida por esse mesmo
pesquisador. De Frobenius, ele recorre a nog¢do de “paideuma”, aproximando-a ao
conceito norte-americano de foco cultural. Passando a transmissdo de um repertério
etnografico, ele apresenta as areas e sub-areas das populacdes africanas definidas por
Herskovits. Sua maior aten¢do é devotada, nesta ordem, a “Area Oriental do Gado”, ao
“Congo e Golfo da Guiné”, e aos “Hottentotes” e “Boschimanos”. Depois disso, ele
discute o transporte das culturas negras para o Novo Mundo, passando pela nocdo de
aculturacdo, mas considerando como fatores para que essas culturas ndo tenham “se
conservado em estado puro” também as diferentes propor¢des das culturas vindas ao
Brasil, as migragdes secundarias de negros dentro do continente americano, e a propria

escravatura (como ele diz, “last, but not least”).

E este wiltimo “fendmeno” que produz as transformagdes reconhecidas nos tragos
africanos encontrados no Brasil: “formas caricaturais”, resultado de um “trabalho de
distor¢do” do qual s6 se salvaram “as crengas”, pois o resto se transforma em
“sobrevivéncia no folclore: lingua, musica, danca e outras instituigdes sociais”. Em
seguida, Ramos apresenta uma classificacao feita também por Herskovits das “divisdes
culturais dos negros no Novo Mundo” e os resultados da adocdo do método de
Herskovits para “descriminar as procedéncias dos escravos” no Brasil, detalhando os

A ~ 103
trés padrdes encontrados

em listas de tracos e caracteristicas gerais. Nao deixa de
lembrar que associados a esses padroes culturais vém “elementos de culturas
marginais”, inclusive de “longinquas influéncias assirio-babilonicas e egipcias” —
seguindo os trabalhos de Frobenius e retomando um tema encontrado em Dreyfus e

Lévi-Strauss, o da possibilidade de rastrear elementos de grandes civilizagdes em povos

192 Herskovits que, por sinal, nem chega a ser mencionado nos textos de Dreyfus e Lévi-Strauss.

% Os padrdes identificados por Arthur Ramos sdo aquele oriundo da Costa dos Escravos (“negros

A

yorubanos™), da Sub-Area do Congo (“angola-conguenses™), e do Suddo Ocidental (“negros malés”).
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contemporaneamente “primitivos”, mas sem a critica reservada por Lévi-Strauss a
9

amplitude das conclusdes de Frobenius (L-S, 1935b)'**.

Ramos sugere ao longo do texto estudos a serem feitos. Fala, em primeiro lugar,
da necessidade de estudos historicos: “percentagens de negros introduzidos”, “o que
lhes devemos na ordem social, politica ou econdmica”. Demanda um estudo sobre a
“influéncia da escraviddo sobre o proprio behaviour do negro, arrancado violentamente
do seu grupo de cultura”, “imprimindo novas orientagdes psicossociais ao individuo de
uma cultura”: “A escravidao despojou o negro, ja ndo digo dos seus direitos — porque
eles ndo tinham legislagdo escrita — mas dos seus grupos naturais de cultura, o que ¢é
muito mais importante do ponto de vista psicossocial” (estudo que ele cuidadosamente

19%), E langa algumas hipéteses ao longo do

diferencia dos trabalhos de Gilberto Freyre
texto, todas elas referentes a problemas relativos ao folclore: de que o “ciclo do jabuti”
na Amazonia venha dos bush negroes da Guiana, demandando mais estudos sobre esse
grupo de origem africana nas culturas da regido amazonica; de que as “sobrevivéncias
épico-feudais” em ciclos de contos e autos populares brasileiros ndo teriam apenas

origem peninsular, mas também sudanesa; de que a festa do boi seja uma “influéncia da

area cultural do gado”, da influéncia hotentote no folclore brasileiro.

A conferéncia de Arthur Ramos, referéncia para Mario na andalise psicanalitica
do folclore e para a associag@o entre as ideias de Freud e de Lévy-Briihl (Lopez, 1972,
p. 108), reforca assim a percep¢do de que o debate de Dina Dreyfus com a psicologia
seja uma resposta a associacdo entre as nogdes de cultura, religido e psicologia (ou

mentalidade) para os dois brasileiros.

Ainda em 1936, a partir de uma viagem em grupo realizada por funciondrios do
Departamento de Cultura a festa do Divino em Mogi das Cruzes (excursdo mais
comentada no capitulo 2), Mério publica o primeiro trabalho da secdo “Arquivo
Etnografico” na Revista do Arquivo, intitulado “A entrada dos palmitos”, nome de uma
das cerimonias realizadas nas festas de Mogi. O tema do folclore como reminiscéncia de
religides do passado surge com forca nesse texto, que reconhece nessa cerimdénia uma

reminiscéncia do “culto [do] vegetal” identificado por James Frazer na Europa.

1% «O que nos julgamos hoje um primitivo, pode ser um depositario inconsciente de velhas formas

desaparecidas de cultura” (Ramos, 1936, p. 128).

“Néo me refiro a escraviddo marcando um ritmo econdémico-social a nossa vida, o patriarcalismo, a
mono-agricultura latifundiaria, a vida social e de familia, oriunda desse estado de coisas — o que foi o
inestimavel mérito dos estudos de Gilberto Freyre” (Ramos, 1936, p. 123).
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No texto seguinte, “O samba rural paulista”, publicado em 1937, portanto ap6s o
fim do curso, ele se dedica ao programa de rastreamento das origens da cultura afro-
brasileira, e se esforca muito mais na descricdo da danca e da musica dos negros na
festa do Bom Jesus em Pirapora nos termos ensinados por Dreyfus, pondo em questdo a
validade do pressuposto de uma inteligéncia menor para a interpreta¢do da poética afro-
brasileira — embora a questdo da “inteligéncia logica” perdure.

Alguns autores nossos, preocupados de folclore, tém
classificado de bogais, sem sentido ou coisa parecida, certas poesias de
dangas cantadas nossas, cocos, sambas etc. [...] E ndo compreender a
coisa folclérica. Nao se trata aqui de poesia cantada, ndo se trata
propriamente de poesia, mas de musica. A musica domina soberana.
Como porém o instrumento usado para fazer musica ¢ a voz humana, a

palavra se ajunta necessariamente, ndo a musica, mas a voz humana, e a
melodia é preenchida com palavras. E sempre palavras necessarias.

Quero dizer: palavras congregadas em textos que, se a nds,
voluptuosos da inteligéncia logica, nos parecem as vezes
incompreensiveis ou de nenhum valor lirico, correspondem no entanto
dentro da sensibilidade popular, negra ou brasileira, a necessidades
profundas ou intensas, a tendéncias ou capacidades coletivas. Quando
muito o que se poderd lembrar ¢ que, havendo incontestavelmente nos
negros, ndo uma indiferenca pelas palavras, como diz White, mas uma
preferéncia pela improvisagcdo nascida das coisas comezinhas que os
olhos véem, que os ouvidos ouvem, essa mesma preferéncia
frequentando o jongo e o refrdo dos cocos, prova nestas dancas a
origem africana proxima ou remota (MA, 1937d, p. 91-92).

O Curso de Dina Dreyfus ndo dava espaco para reflexdes desse tipo, embora elas
certamente fundamentem a pauta de pesquisas, preocupado como estava apenas com a
conversdo de fatos em registros confidveis, muito embora as “crengas” (relativas a
objetos, historias, e a propria “mancha mongoélica”) sejam “aspectos” sempre constantes
das listas de perguntas que estruturam os cursos, o que sugere uma dissolucdo da

questdo da religido visando conter elaboragdes excessivas.

Sdo notédveis, nesse sentido, trés auséncias na bibliografia que consta das
apostilas do Curso de etnografia: a do folclore como disciplina, da religido como
tematica de investigacdo, e de trabalhos relativos a cultura africana. Dreyfus e Lévi-
Strauss raramente se aproximam nos seus textos desses temas, geralmente usando
termos como folclore e religido de forma muito genérica e preocupando-se com outros
objetos na investigacdo etnografica, como a cultura material, a organizagdo social e a

historia cultural. Sabemos, no entanto, que todos eles sdo centrais na obra de Mario de
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Andrade e nos estudos que hoje podemos reconhecer em uma tradi¢do antropologica
brasileira naquele periodo — com os quais o Departamento de Cultura pretende colaborar
ao enviar Camargo Guarnieri ao II Congresso Afrobrasileiro em Salvador em 1937, para
recolher melodias em candomblés'®, e com as comemoragdes do cinquentenario da
Abolicdo, que suscitam pesquisas e a publicacdo de textos na RAM. A chegada de Roger
Bastide, em 1938, para ocupar a vaga de Lévi-Strauss na Faculdade de Filosofia, dara

um impulso ainda maior a esse campo de questdes.

A tematica da religido ¢ abordada de modo explicito — ainda que muito
concentrado — na ementa de assuntos que interessam a se¢do “Arquivo Etnografico”,
instituida na Revista do Arquivo em dezembro de 1936, e “destinada ao maior
conhecimento do povo brasileiro” (RAM, n° XXX, p. 25). Essa ementa, que foi
reproduzida em fac-simile por Soares (1983), estd organizada em se¢does completamente
diversas daquelas do Curso de Etnografia (“Organizacdo social”, “luta pela vida”,
“alegria de viver”, “o bem” e “o belo”) e, embora incorpore muitas problematicas
trabalhadas no curso de etnografia ou simplesmente esquematizadas por Dina Dreyfus
no Plan sommaire..., a inser¢do, entre os temas de interesse, de questdes especificas as
pesquisas de Mario de Andrade indicam que foi ele quem escreveu esse programa de
estudos'”’. Tal impressdo se confirma no verbete “Folclore” de 1942, onde ele diz que
esse “programa geral de pesquisas” foi “organizado pelo [...] presidente” da Sociedade

de Etnografia e Folclore (MA, 1942, p. 295).

No item relativo a religido, que vem associado a magia, a supersticao, a filosofia
e a moral na se¢do denominada “o bem”, solicita-se estudos sobre categorias mais gerais
de interpretagdo etnografica (ex. “Flos santorum das diversas religides”, “Lendas e
historias religiosas”, “O culto dos objetos”), mas também questdes relativas a grupos
especificos. O catolicismo, o protestantismo e o espiritismo vém apontados aqui sem
maiores especificacdes, e, enquanto o ‘“candomblé, macumba, xangos, catimbos,

pagelanca” sdo identificados como “religides afro-brasileiras”, as “religides amerindias”

106 . . . . , .
Nessa viagem, Camargo Guarnier registra 200 melodias de cantos de candomblés baianos. Essas

melodias foram publicadas por Oneyda Alvarenga (1946). As instrugdes de Mario a Guarnieri para o
registro - por meios ndo-mecanicos - sdo discutidas em detalhe por Carlini (1994).

Por exemplo, encontramos em “o corpo”, junto a esportes e brinquedos o item “cavalhadas”, que sera
explorado através de pesquisa coletiva na Sociedade de Etnografia e Folclore (ver capitulo 2); uma
secdo inteiramente dedicada a medicina popular, tema que ele explorara com a publicagdo, no ano
seguinte, de Namoros com a medicina; a introdugdo de uma separagdo entre “musica lirica”; “musica
socializada” e “Musica instrumental” e, ainda mais afim a linguagem e as ideias de Mario, um item
entre os temas de estudo de dangas denominado “coreografia individualista virtuosistica”.
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seriam estudadas através de reminiscéncias. O maior desdobramento da se¢ao relativa as
artes (‘o belo”) ndo ¢ surpreendente, vindo de Mdrio; o que impressiona ¢ a quantidade
de temas abarcados pela possibilidade de descri¢do etnografica (incluindo economia,
organizagdo social, as formas de trabalho, temas pouco explorados no ambito da
Sociedade de Etnografia e Folclore), seguindo a indicagdo de Dina Dreyfus de que a

etnografia como método permitiria trabalhar virtualmente qualquer assunto:

Evidentemente, no Brasil precisa-se, antes de tudo, de um trabalho
perseverante de estudos etnograficos propriamente ditos. Tanto nas
regides longinquas do interior, como nos bairros das cidades, ou nas
menores aldeias, toda uma série de pesquisas etnograficas pode e deve
ser empreendida: estudo da ceramica, da tecelagem local, do estilo das
casas e das caracteristicas de cada um de seus elementos: teto, janelas,
etc.; estudo das profissdes dos oficios... Seria impossivel enumerar
todos os assuntos de monografias que estdo a espera de pesquisador.
(DD, 1936b, p. 8)

Mesmo levando em conta a multiplicagcdo de objetos da atengdo do etndgrafo e a
forca da pauta de Mario de Andrade na ementa da se¢do “Arquivo Etnogréfico”, a
continua restrita a descri¢do, quase ndo sendo mencionados problemas tedricos como
aqueles relativos ao totemismo, a mentalidade “pré-logica”, ao contato cultural, ao
povoamento do continente americano — com exce¢do das “observacgdes sobre as leis de
Mendel”, que retomam sugestao de Lévi-Strauss no projeto do Instituto de Antropologia
de investigar as leis da hereditariedade, mas também uma problemadtica inerente ao

debate sobre a mistura racial.

Como se vé, o debate que acontece nas entrelinhas do encontro entre Mério de
Andrade, Dina Dreyfus e Lévi-Strauss ¢ atravessado pelas questdes irmas da extensao
da alteridade dos “outros” a serem estudados pela etnografia, das possibilidades de
compreensdo deles e das chaves de explicacdo a serem utilizadas para esse fim. Embora
também adotem Freud como referéncia para atribuir significado ao aparente absurdo das
formulagdes populares ou primitivas, Mario de Andrade e Arthur Ramos se alinham em
suas obras com o pdlo que compreende o outro — no caso, o popular e os praticantes das
religides afrobrasileiras — fundamentalmente como um incapaz de aderir a uma
civilizagdo, correndo o risco, num mundo em transformagdo, de ficar sem lugar, sem
forma cultural definida. Esse conflito se constroi — como amplamente demonstrado por

Michel Foucault — antes de mais nada, a partir de constru¢des médicas e psicologicas da
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alteridade. Falando do horizonte de aplicagcdo da exegese psicanalitica dos cultos afro-
brasileiros em O Negro Brasileiro, o médico Ramos explica, em discurso fundado no

projeto civilizatorio da educacdo e da higiene:

[...] o presente trabalho ndo deixa de ter um largo alcance higiénico e
educacional. Evidentemente nada teremos realizado em termos de
educacdo se, preliminarmente, ndo procurarmos conhecer a propria
estrutura dindmico-emocional da nossa vida coletiva. E todo o trabalho
resultard improficuo, se ndo desenredarmos todas as tramas
inconscientes do logro e da supersticao, impedindo que uma resisténcia
surda e insidiosa vd desmanchar posteriormente todo o arduo trabalho
dos educadores e dos higienistas (Ramos, 1934, p. 30).

Em Namoros com a medicina, publicado em 1937, Mario se concentra também
na dimensdo do corpo, seja através dos efeitos terapéuticos da musica, seja através das
praticas de medicina que curam através dos excretos, visando apreender na musica e
nessas praticas consideradas “absurdidades” uma dimensdo do irracional — qualificada
nesta fala para médicos como “patologia” — que ndo pode ser reduzida simplesmente a

representacdo, apenas documentada para ter sua disseminagdo rastreada:

Creio ter demonstrado suficientemente que a escatofilia ¢ um fend6meno
violento de patologia social. Se ela é na realidade insuficiente para
justificar toda a medicina excreticia, me parece incontestavel que em
muitos casos a terapéutica dos excretos, ndo passa duma aberragdo
patologica humana e eterna. (MA, 1937¢, p. 101)

Nao ¢ possivel, no entanto, negar o impacto das discussdes de Dina Dreyfus
sobre a adesdo de Madrio as proprias teorias. Algumas oscilagdes entre a primeira e a
segunda versdes da sua conferéncia de Abertura no Curso de Etnografia apontam para
mudancas na compreensao de Mario a respeito de etnografia. As referéncias principais
em antropologia para a interpretagdo andradiana do folclore brasileiro, Frazer, Tylor e
Lévy-Briihl (Lopez, 1972), mudam completamente de fungdo no texto. Enquanto na fala
no Curso eles sdo exemplos de “monumentos da etnografia” que sintetizam o horizonte
de elaboragdo tedrica deixado para mais tarde, no artigo eles vém caracterizar a
“livresca tendéncia para discutir doutrinas”, em um movimento que soa como
autocritica: “Este prega e defende o animismo de Tylor, aquele a mentalidade primitiva

de Lévy-Briih]” (MA, 1936a). Freud, por outro lado, continuard fundamentando
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interpretacdes, especialmente a do “sequestro da Dona Ausente”, trabalho de
interpretacdo de poesias do cancioneiro popular fundado na nogdo de recalque,
apresentado pela primeira vez numa conferéncia na Sociedade de Etnografia e

Folclore'®,

Eu e o outro, brasileiros e europeus

Em artigo publicado na revista Clima em 1941, o papel de colonizagao
intelectual dos professores estrangeiros serd reconhecido por Mério na transmissao de

valores como o rigor e a lentidao.

Esta melhoria sensivel de inteligéncia técnica se manifesta
principalmente nas escolas que tiveram o bom-senso de buscar
professores estrangeiros, ou mesmo brasileiros educados noutras terras,
os quais trouxeram de seus costumes culturais e progresso pedagdgico
uma mentalidade mais sadia que desistiu do brilho e da adivinhagao.
[...] E por isso ndo me desagrada a modesta consciéncia técnica com
que a escola de S@o Paulo se afirma em sua macia lentiddo, na pintura
como nas ciéncias sociais, ajuntando pedra sobre pedra, amiga das
afirmagdes bem baseadas, mais amorosa de pesquisar que de concluir
(MA, 1941, p. 186).

A transmissdo dos “costumes intelectuais” dos intelectuais estrangeiros parecera,
contudo, estar submetida a0 mesmo tipo de incomunicabilidade reconhecido por Mério
entre o pesquisador € o outro que ele procura desvendar. Uma reflexdo mais
contundente a esse respeito encontra-se em resposta dele a uma carta de Dina Dreyfus,
certamente datada de muito depois de seu retorno a Franca e transcrita no Turista
Aprendiz, que pode ser identificada pela associacdo dos epitetos “amiga judia francesa
comunista”, e por mengdes a doencga ocular contraida por Dina em campo e aos trés
anos passados por ela no Brasil. Esta carta foi inserida por Mario num trecho do diério
da viagem pela Amazonia onde ele escreve impressdes sobre os estrangeiros

9

encontrados no caminho para Iquitos'®. O trecho replica, na propria relagio

estabelecida com a colaboradora francesa, a sua interpretacdo sobre a mentalidade

1% Para uma leitura em detalhe da construgdo dessa analise, ver o ensaio "Mario de Andrade e a dona

ausente", de Telé Ancona Lopez (1995b).
1% Agradeco a Telé Ancona Lopez pela insisténcia em me apontar este trecho, que nio soube observar
com atencdo nas minhas primeiras leituras da obra.
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. . . . 110
brasileira como imanentemente irracional e portadora de uma “dor sagrada™ .

A distingdo entre estrangeiros (europeus ou norte-americanos) e os brasileiros
surge em primeiro lugar num contraste entre a “seguranga” e a “irresolu¢do” morais de

uns € outros.

Dia 22 de julho - Fazer uma digressdo sobre a seguranca
‘moral’ e consequentemente fisioldgica com que agem Musset, Klein, e
ja o suico Schaeffner na ida a Iquitos. Se sente que eles t€ém uma
tradi¢do multimilenar por detrds que os leva a agir ‘sem dar’ diante da
irresolugdo moral das meninas e da minha. Os proprios norte-
americanos de Iquitos que seguranca por terem uma ‘civilizagdo’ por
detras. Nos ¢ esta irresolugdo, esta incapacidade, que uma ‘capacidade’
adotada, uma religido que seja, ndo evita. D’ai uma dor permanente, a
infelicidade do acaso pela frente.

Num desdobramento da oposicdo entre brasileiros e estrangeiros, a dor
provocada pela “irresolucdo” moral brasileira ¢ constrastada com uma dor politica,
relativa a uma identificagdo com o operariado e ao contexto do nazismo e da guerra na
Europa. A dor europeia, personificada por Dina Dreyfus, ¢ desqualificada na sua
profundidade como “dor teorica, social” em contraste com uma ‘“dor dos
irreconciliaveis” compreendida como menos passivel de resolucdo - vale lembrar que,
nesse contexto, Mario de Andrade esta no Rio de Janeiro amargando a desilusdo com o

fracasso do projeto do Departamento de Cultura.

Dizer entdo que me lembrei de uma amiga judia francesa comunista que
me crible de léttres sobre a infelicidade social dela, dos operarios etc.
Me lembrei de escrever pra ela uma carta amazonica, contando esta
‘dor’ sulamericana do individuo. Sim eles tém a dor tedrica, social, mas
ninguém ndo imagina o que ¢ esta dor miuda, de incapacidade
realizadora do ser moral, que me deslumbre e afete. E dar o fim dessa
carta.

[...] N’avez vous pas senti nos peurs américaines, et nos impossibles? O
que ¢ Hitler, Deladier, a impoténcia, a clarividéncia criminosa. Os
vossos operarios europeus? Eles ndo sofrem ndo, eles teorizam sobre o
sofrimento. A dor, a imensa e sagrada dor do irreconcilavel humano,
sempre imaginei que ela viajara na primeira vela de Colombo e vive
aqui. Essa dor que ndo ¢ de ser operario, que ndo ¢ de ser intelectual,
que independe de classes e de politicas, de aventureiros Hitlers e de
covardes Chamberlains, a dor dos irreconciliaveis vive aqui.

"% Mantive as expressdes em francés porque, a meu ver, elas fazem parte da contraposi¢io de vozes do

brasileiro e do estrangeiro na compreensao de Mario de Andrade.
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Mario conclui o trecho associando Dreyfus ao pensamento grego, latino, que ¢
insultado na sua “claridade” e na sua “pobre nitidez” - ainda que o insulto seja mediado
por uma relacdo de respeito com os europeus e a europa através de um “muito
suavemente”. Ao mesmo tempo em que insulta o europeu, o brasileiro se exalta por ser

“muito velho” e por viver num mundo dominado por deuses antigos.

E se a Senhora ndo sente sendo liens muito frageis com esta América
em que a Senhora desviveu trés anos, ¢ que lhe falta a puissance des
valeurs éternelles. Vous n’avez que pensée, pensée grecque, pensée
latine, clarté, soleil et pauvre netteté. Je ne peux que vous insulter trés
doucement, vous pagant du co6té de la Minerve d’aurain. Moi, je
m’enfous les vertes nébuleuses forestieres. Mais je me danse plus au
chant rustique de Pan. Je me débats sous les mains encore trop
puissantes de Diane. Mais, vraiment, elle exagére sa vertu.

‘Trés doucement,’

A nogdo de respeito diante de qualquer europeu.

No6s somos velhos, muito velhos, nos brasileiros, diante de um
norte-americano. (MA, 1927-1943, p. 149)

Esta carta ilumina de outro angulo o debate aqui recuperado nos seus diversos
aspectos: na relacdo ambigua com a ciéncia; na seducdo da busca pelas origens; nas
questdes sobre o acesso ao outro e sobre os limites da logica, da linguagem, da
comunicagdo e da racionalidade; e num aspecto pouco acessivel nos materiais relativos
a passagem de Dreyfus e Lévi-Strauss pelo Brasil, que ¢ o de sua posi¢do politica de
esquerda. Tais questdes, a primeira vista restritas ao distante mundo da ciéncia, ganham
sob essa nova luz um significado mais profundo na medida em que organizam as
proprias interagdes entre os interlocutores. Ou, nas palavras de Egon Schaden, “[...] a
ciéncia - no caso, a antropologia - ndo ¢ apenas o saber e a procura, mas, em igual
medida, o reflexo da personalidade de sabios que nela se empenham e das

circunstancias em que desenvolvem o seu trabalho” (Schaden, 1982, p. 251).
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Capitulo 3 — O laboratoério em acio: as pesquisas da Sociedade de Etnografia e

Folclore nos “arredores” da cidade de Sio Paulo!'!

Temos também os bailados em que a danga se mistura a representagdo,
tais como a congada, o mo¢ambique, os caiapds e o bumba-meu-boi.
Este ultimo, ainda tdo intensamente vivo no Nordeste brasileiro, ja
quase desapareceu aqui. Sei dele apenas em algumas cidadezinhas do
litoral, e ultimamente tive a surpresa, por um programa das festas do
Divino, de saber que o bumba-meu-boi ainda permanece entre os
caipiras do Santo Amaro. Mas na realidade ja me acostumei a
reconhecer que justamente os arredores da Capital sdo verdadeiros
mananciais de surpresas folcloricas. [...] a nossa lustrosa capital é toda
orlada assim dum caipirismo tenaz, que em vinte minutos de automovel
nos transporta da auténtica atualidade universal do marco zero a um
passado antiquissimo em que ainda revivem as dancgas indigenas e a
conversdo delas ao catolicismo pela mdo adestrada dos Jesuitas.

Mério de Andrade, Revista do Arquivo Municipal n°® XXXIV

Vimos nos capitulos anteriores de que forma a Sociedade de Etnografia e
Folclore foi concebida no didlogo entre Mério de Andrade, Dina Dreyfus e Claude Lévi-
Strauss. Neste capitulo, procuro acompanhar, através do exame detalhado da produgao
mais significativa no fundo Sociedade de Etnografia e Folclore — aquela referente a
regides proximas da cidade de Sdo Paulo, no sentido de observar de que forma o
laboratorio imaginado nesse didlogo foi colocado em movimento, e quais
transformagoes ele sofreu nesse processo. Neste levantamento, considerei especialmente
os documentos depositados no Fundo Sociedade de Etnografia e Folclore do Centro
Cultural Sao Paulo e a coleg¢do da Revista do Arquivo Municipal durante o periodo de

funcionamento da SEF.

No exame desse corpus de pesquisa, fez-se necessario levar em consideracao
também os trabalhos realizados pela Divisdo de Documentagdo Historica e Social
(DDHS) do Departamento de Cultura — de cujos quadros sairam diversos sécios da

propria SEF, como Samuel Lowrie, Bruno Rudolfer e Sérgio Milliet. Isso ocorre porque

""" Este capitulo ¢ um desenvolvimento de artigo publicado em janeiro de 2010 no numero 5 da

PontoUrbe — Revista do Nucleo de Antropologia Urbana da Universidade de Sdo Paulo, intitulado:
“Nos ‘arredores’ e na ‘capital’: as pesquisas da Sociedade de Etnografia e Folclore (1937-1939)”.
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os trabalhos desses dois grupos de pesquisa se pautavam por questdes correlatas que,
organizadas através de uma concepcio geografica da mudanga cultural, recortavam a
paisagem da cidade de Sdo Paulo e de seus entornos segundo as diferentes disciplinas
da ciéncia social praticadas nesse momento. Entre essas questdes se destacam aquelas
relativas as formas de se produzir uma cartografia social e cultural, e aquelas relativas
aos movimentos de dissolu¢do, degradacdo e assimilacdo cultural que se impunham a

percepgao dos pesquisadores numa cidade em intensa transformagao.

Sabe-se que as iniciativas de institucionalizagdo do folclore, no Brasil e alhures,
articularam o objeto dos estudos de folclore em torno de uma oposi¢ao entre rural e
urbano, onde o primeiro seria o depositdrio de uma nacionalidade que se esperava
homogénea, e o ultimo, concebido como pdlo de desenvolvimento econdmico, de
imigracao e de irradiacdo de contetidos culturais estrangeiros através dos novos meios
de comunicagdo, uma fonte de destruigio cultural iminente''>. Este capitulo procura
acompanhar a construcdo de tais oposi¢cdes em pequena escala, nas divisdes de tarefas e
nas colaboragdes entre a Divisdo de Documentacdo Historica e Social e a Sociedade de
Etnografia e Folclore. No caso da SEF, o trabalho em regides proximas a cidade de Sao
Paulo ou no interior do Estado revela os impasses e as taticas mobilizadas na constru¢ao
desta distingdo entre rural e urbano, organizada segundo territdrios geograficos,

culturais e disciplinares.

Atentando especialmente aos repertorios da disciplina antropologica da época,
temos como um segundo efeito dessa observagdo uma visdo detalhada de uma forma da
pesquisa de campo (e de seu aprendizado) mencionada de forma relativamente curta por
Lévi-Strauss em Tristes Tropicos e nas duas Saudades...: as “etnografias de domingo”
ou excursoes. Em Tristes Tropicos Lévi-Strauss testemunha telegraficamente a
intimidade entre essa pratica de pesquisa e a concepgao geografica da diferenca cultural
que acompanhamos aqui, quando pde em jogo duas alteridades possiveis para a
investigacdo antropoldgica: a volumosa imigra¢ao e o folclore “rural” brasileiro, através
da demarcacdo de “arrabaldes” e “arredores” como diferentes territdrios para as

excursoes.

"2 A respeito dessa questdo, ver principalmente Wisnik e Squeff (1983), Ortiz (1985) e Contier (1988).

127



Em Sao Paulo, podiamos nos dedicar a etnografia de domingo. Nao
com os indios dos arrabaldes que me haviam falsamente prometido,
pois os arrabaldes eram sirios ou italianos, e a curiosidade etnografica
mais proxima, a uns quinze quilometros, consistia numa aldeia
primitiva cuja populag@o maltrapilha traia por seus cabelos louros e seus
olhos azuis uma origem germanica recente. (LS, 1955, p. 104).

No que se refere as observagdes feitas em Sdo Paulo, ainda antes de uma
elaboracdo mais extensa e comparativa, Fernanda Peixoto (2005) apontou que “A
cidade de Sao Paulo fornece ainda ao professor e aos seus alunos um laboratorio de
experiéncias sociologicas que eles exploram no dia-a-dia do trabalho, descrevendo
aspectos da paisagem e da sociabilidade urbanas”. Décio de Almeida Prado, quando da
publicacdo de SSP, lembrou que Lévi-Strauss instruiu seus alunos na pratica do trabalho
em arquivo visando recuperar um momento preciso da vida da cidade: “Um dos
primeiros trabalhos que nos deu foi proceder a uma andlise social da cidade de Sao
Paulo por volta de 1820, tal como aparece nos documentos de época, que ele identificou
quais eram e onde encontrariamos” (Prado, 1996). Egon Schaden chega a afirmar ao
Libération em 1988 que “Seu curso de sociologia urbana ¢ sem duvida o primeiro a ter

sido dado na América Latina” (“Mission Tristes Tropiques”, CFDL 02.025).

Jos¢ Guilherme Magnani (1999, p. 97), a partir do mote das etnografias de
domingo, desenvolveu artigo sobre o “fino exercicio que, fossem outras as
circunstancias, talvez tivesse dado inicio a alguma fecunda linhagem de estudos
urbanos”. Se para o Lévi-Strauss de Tristes Tropicos as transformacdes da cidade de
Sao Paulo e das formas urbanas do Brasil de modo geral constituem um fendmeno sui
generis, estimulando exercicios taxondmicos e arqueoldgicos' >, no ambiente em que
ele circula no Brasil tais transformagdes sdo percebidas sobretudo através da cartografia
cultural e cercadas de apreensdo quanto ao desaparecimento das formas culturais

consideradas tradicionais ou nativas do pais.

113 r . A e
“[...] podiamos escrutar as cidades como um botanico as plantas, reconhecendo pelo nome, pelo

aspecto e pela estrutura de cada uma sua filiagdo a esta ou aquela grande familia de um reino
acrescentado pelo homem a natureza: o reino urbano” (idem, p. 105).
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Mapeando costumes e etnias.: a Sociedade de Etnografia e Folclore e a Sub-Divisdo de

Documentac¢do Social

Como ja mencionei no primeiro capitulo, o primeiro esfor¢co de pesquisa da SEF
consistiu na producdo de dez “cartas folcléricas” como forma de participagdo do
Departamento de Cultura de Sao Paulo no Congresso Internacional do Folclore que se

realizaria junto & Exposi¢do Universal de Paris em 1937''"

. Esse projeto, embora
suscitado um tanto fortuitamente pelo convite recebido através de Dreyfus e Lévi-
Strauss no momento da sua primeira exposi¢ao etnografica, era inspirado em trabalhos,
cujas leituras foram compartilhadas por eles e por Mario de Andrade, que tinham na
constru¢do de mapas um momento fundamental da sistematizagdo do conhecimento
antropologico. A cartografia aplicada ao folclore seria, por outro lado, um dos temas
metodoldgicos em debate na subse¢do sobre metodologia no Congresso, dirigida por

André Varagnac.

No desenho da metodologia a ser adotada na produ¢do dos mapas de folclore
contribuiram trés pesquisadores estrangeiros em atividade em Sao Paulo: o especialista
em estatistica da Sub-Divisao de Documentacdo Social do Departamento de Cultura, o
estatistico tcheco Bruno Rudolfer, o catedratico de Geografia Humana da USP, Pierre
Monbeig, e Dina Dreyfus (SEF, doc. 68). O material disponivel no acervo da SEF relata
que a pesquisadora fez uma conferéncia intitulada “Que ¢ o folclore?” e que Monbeig
falou da “representagdo cartografica dos fendmenos humanos” (Boletim, n°l). Nao
foram encontrados registros da fala de Monbeig, mas a aula de Dreyfus foi resumida na
ata da quarta reunido da Sociedade. Esse registro perdeu uma pagina, mas ele ¢
interessante por revelar que Dina Dreyfus acompanha detalhadamente o processo de

consolida¢do do folclore como disciplina voltada a analise e conservagado da tradigdo.

Em sua ligeira e brilhante palestra, a conferencista delineou o
historico dos estudos folcloricos: a principio considerados apenas um
agradavel passatempo, sem valor cientifico, foram mais tarde
considerados como ramo da etnografia. O arquedlogo inglés John

114 . . . , . ~ . . ~
A Sociedade de Sociologia também manda uma comunicagdo sobre "A sociologia contemporanea no
Brasil", em francés, para o Congresso de Ciéncias Sociais. Para um comentdrio sobre essa
comunicagdo, ver Rubino, 1995, p. 513-515.
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Thoms foi o primeiro a empregar o termo folk-lore, querendo abranger
com estas duas palavras — folk, povo, lore, saber — tudo quanto era
designado por “antiguidades populares” e literatura popular. A partir
dessa data — 1846 — a expressdo folclore foi sendo empregada,
encontrando resisténcia por toda a parte, até que Sebillet a consagrou. A
medida que a etnografia fixava seu objeto e seu método cientifico, o
folclore beneficiava desse desenvolvimento [...] pode considerar-se
folclore o estudo da tradicdo popular. Isto €, estudo de quanto o povo
sabe, pratica, diz, escreve — distinguindo-se dos conhecimentos
cientificos, das praticas racionais, da arte, ciéncia da ‘“sabedoria
popular”, da tradi¢do, que merece ser estudada e conservada (SEF, doc.
66).

Os mapas folcloricos foram produzidos a partir de um inquérito por
correspondéncia, que convocou informantes mobilizados no estado de Sao Paulo com a

ajuda do governo estadual'".

No convite enviado aos funciondrios da Educagdo, o tema do pioneirismo
paulista — vigoroso apenas cinco anos depois da Revolucdo Constitucionalista e
recorrente na Revista do Arquivo (Rubino, 1995) — articula o sentido experimental da
aplicagdo do método e o projeto de expansdo geografica da pesquisa para além das
fronteiras do municipio: “Tratando-se de um empreendimento novo entre nos, bem
como na América, a drea abrangida por esta primeira tentativa de aplicagdo de um
método cientifico de estudo dos fatos folcléricos ¢ apenas a do Estado” (RAM, n°
XXXIV, p. 201). Essa flexibilizacdo de fronteiras, da capital para o estado e do estado
para o pais, estava na propria origem do Departamento de Cultura, pensado como um
laboratorio para um futuro governo estadual de Armando Salles de Oliveira e teve seu
momento maximo com o envio da Missdo de Pesquisas Folcloricas em 1938 ao Norte e

Nordeste do Brasil.

Entre os “aspectos folcloricos” mapeados - tabus alimentares, dangas populares e
o uso de um anel para curar o tercol - os dois ltimos parecem se reportar diretamente as

pesquisas de Mario de Andrade que geraram os trabalhos Dang¢as Dramaticas do Brasil

"5 No Fundo SEF encontra-se uma versio trabalhada por Mario de Andrade do projeto para o

questionario que daria origem aos mapas (SEF, doc. 347). A conferéncia publicada nos Travaux du Iler
Congres International de Folklore (1938) informa que quatro mil copias desse questiondrio foram
distribuidas pelo estado, tendo sido enviadas a grupos escolares (600 questionarios), inspetores de
ensino (100 questionarios), médicos e farmacéuticos (200 questionarios), juizes de paz (600
questionarios), a jornais locais (500 questiondrios) e a funcionarios das ferrovias, da policia e das
administragdes locais (200 questionarios).
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(1934-1944) e Namoros com a Medicina (1937).

A apresentacdo dos mapas no Congresso se faz num grupo de trabalho sobre
metodologia onde se discutem as articulagdes entre trabalho bibliografico e
cartografico, técnicas de registro fonografico e de estudo da musica popular, além de
formas museograficas como os museus ao ar livre, que eram modelos para Dina
Dreyfus, Mario de Andrade e Oneyda Alvarenga. Pesquisadores participantes como
André Varagnac, Venant Roukens, Constantin Brailoiu, Georges-Henri Riviére,
Alfonso Caso, além de membros da Sociedade de Eusko-Folclore, manterdo contato
com a SEF através de correspondéncia, ou constardo das referéncias metodologicas de
Mario de Andrade a partir de entdo''®. Os mapas de folclore apresentados tinham os
seguintes titulos: “Medicina Popular — Cura do tercol com anel”; “Proibi¢des a manga”;
“Dangas populares — Samba ou Batuque”; “Dangas populares — Catereté ou Catira”;
“Dangas populares — Caiapd e suas variantes fonéticas”; “Dancas populares — Congada
e suas variantes fonéticas”; “Dangas populares — Cururu ou Caruru”; “Mapa das
unidades territoriais”; “Proibigdes alimentares — Leite com Frutas™; “Zona estudada”

(SEF, doc. 207)"".

Os temas escolhidos visaram bem representar alguns aspectos folcloricos. As
proibi¢des alimentares participam do tema da alimentagdo quotidiana e, mais
particularmente, das crengas e supersti¢cdes relativas ao alimento. As dangcas,
elemento essencial das festas, se classificam entre as manifestagdes principais
da arte popular. Finalmente, a cura do tercol com anel representa um aspecto
especial da “medicina” popular. (RAM, n° XXXIX, p. 286).

Na apresentagdo realizada por Nicanor Miranda (responsavel pelos Parques
Infantis da Prefeitura) no Congresso do Folclore, explica-se o recorte tematico e o

desenho do questiondrio, que deveriam que controlar a precisdo das respostas para a

"% As referéncias de instrugdes transmitidas por Mério aos membros da Missdo de Pesquisas Folcléricas
sdo: um trecho do artigo de José Miguel de Barandian, da Sociedade de Eusko-Folclore (Pais Basco,
Espanha), intitulado "Breves instrucciones praticas para el investigador folklorista", datado de 1921;
um artigo sobre o "popular e o popularesco” - que aponta para a preocupagdo de Mario em distinguir o
fato folcldrico, da autoria de F. Balilla Pratella, publicado na Rivista Musicale Italiana em 1937, e uma
nota sobre "Que ¢ arte popular?" de Albert Marinus, extraido de artigo em francés denominado "Les
arts populaires et les loisirs des travailleurs" (Carlini, 1994).

Em Tristes Trépicos (1955), Lévi-Strauss mencionou esses levantamentos muito en passant, mas ja
esbogando uma interpretacéo: “Havia também as crendices e superstigdes cujo mapa era interessante
fazer: cura do tercol pela fricgdo de um anel de ouro; reparti¢do de todos os alimentos em dois grupos
incompativeis: ‘comida quente, comida fria’. E outras associagdes maléficas: peixe e carne, manga
com bebida alcodlica ou banana com leite” (Lévi-Strauss, 1955 2004, p. 105). Os mapas também
foram apresentados como contribui¢do da Sociedade de Etnografia e Folclore ao I Congresso da
Lingua Nacional Cantada organizado também pelo Departamento de Cultura (SEF, doc. 117, 325).

117
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delimitagdo de areas geograficas e com visar novos achados. O desenho da pesquisa
também teve de enfrentar um prazo muito curto, uma vez que o Congresso se realizaria

no final de junho do mesmo ano de 1937.

Na escolha dos temas a servirem de matéria as cartas
folcloricas, fomos guiados por preocupagdes de ordem tanto pratica
como tedrica. Pratica, pois, por um lado, possuiamos ja sobre esses
problemas uma certa documentagdo (enquetes de grandes jornais,
monografias e obras gerais, cf. bibliografia). Por outro lado, seu carater
concreto parecia destinado a suscitar o interesse dos informantes.
Enfim, sua simplicidade relativa assegurava um maximo de respostas
utilizaveis. Do ponto de vista tedrico, os fatos escolhidos aparecem
como representativos de alguns dos grandes aspectos da vida popular:
as proibi¢des alimentares entram na rubrica da alimentagdo cotidiana, e,
mais particularmente, das crencgas e supersti¢des relativas aos alimentos.
As dancas, elemento essencial das festas [...] Visando remediar a
insuficiéncia da documentacdo bibliografica, procedemos a um
inquérito coletivo. Nossos questiondrios obedeciam aos seguintes
principios: assegurar o maximo de resultados, colocando questdes que
ndo comportassem sendo uma resposta positiva ou negativa; deixar no
entanto ao pesquisador uma iniciativa suficiente para acomodar o
elemento novo e imprevisivel do fato (Travaux du Congrés..., p. 280,
traduzido por mim).

A apresentagdo dos mapas se faz num grupo de trabalho sobre metodologia onde
se discutem as articulagdes entre trabalho bibliografico e cartografico, técnicas de
registro fonografico e de estudo da musica popular, e formas museograficas como os
museus ao ar livre, que deverdo ter sido modelos para Dina Dreyfus, Mario de Andrade
e Oneyda Alvarenga. Pesquisadores participantes como André Varagnac, Venant
Roukens, Constantin Brailoiu, Georges-Henri Riviére, além de membros da Sociedad de
Eusko-Folclore, manterdo contato com a Sociedade através de correspondéncia ou
constardo das referéncias metodologicas de Mério de Andrade a partir de entdo' .
Nicanor Miranda, que tera sido quem trouxe materiais desses pesquisadores, apresenta

também um trabalho na sessdo sobre “Arte popular, artesanato, costume” sobre

“Lazeres operarios na cidade de Sao Paulo” (Travaux du ler Congres International de

"8 As referéncias de instrugdes transmitidas por Mario aos membros da Missio de Pesquisas Folcloricas
sdo: um trecho do artigo de José Miguel de Barandian, da Sociedade de Eusko-Folclore (Pais Basco,
Espanha), intitulado "Breves instrucciones praticas para el investigador folklorista", datado de 1921;
um artigo sobre o "popular e o popularesco” - que aponta para a preocupagdo de Mario em distinguir o
fato folcldrico, da autoria de F. Balilla Pratella, publicado na Rivista Musicale Italiana em 1937, e uma
nota sobre "Que ¢ arte popular?" de Albert Marinus, extraido de artigo em francés denominado "Les
arts populaires et les loisirs des travailleurs" (Carlini, 1994).
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Folklore, 1938).

Dado o pouco tempo disponivel para o inquérito, o contraste visual desse tltimo
mapa surpreende. Na apresentacdo em Paris, ¢ relatado que “pesquisadores
especializados foram enviados a algumas das localidades cujas respostas pareciam
insuficientes” (ibidem, p. 280), mas ndo foram poupados esforcos retoricos de Mario e
Dreyfus na divulgacdo do projeto em diferentes jornais e em cartas enviadas aos
principais pesquisadores ad hoc recrutados, os “delegados” da SEF. Mario declarou ao
Diario da Noite no inicio dos trabalhos: “E uma tentativa audaciosa, mas néo tentar
seria uma covardia. O Congresso Internacional de Folclore que se reunira em Paris a 25
de junho préximo mandou um convite especial para o Departamento de Cultura fazer-se
nele representar com trabalhos seus” (SEF, doc. 290). A carta aos inspetores de ensino

era concluida da seguinte forma:

Nem cabe ao Departamento de Cultura enaltecer a colaboracdo de V. S.,
porque V. S. participa com a mesma intensidade e vigor do possante
organismo do nosso Estado, a principal entidade que se beneficiara
deste empreendimento. (RAM, n° XXXIV, p. 202)

A convocatdria parece ter sido eficaz. Em artigo publicado no O Estado de S.
Paulo publicado em 18 de maio, j& em meio aos trabalhos com as respostas aos
questionarios, Dreyfus relata as davidas que a Sociedade manifestou quanto a

viabilidade do inquérito e comemora seu sucesso:

A 5 de abril partiam os primeiros questionarios folcloricos redigidos
pela Sociedade de Etnografia e Folclore [...] dia a dia as respostas
afluiram em nUmero tdo considerdvel que os mais pessimistas se
calaram, e os mais otimistas viram ultrapassadas as suas esperangas.
Hoje, mais de 700 respostas estio em elaboracdo'" (SEF, doc. 296).

"9 Encontramos hoje, nos arquivos da Sociedade, 850 questionarios recebidos, dois quais 842 foram

tabulados, e somente 8 recusados.
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A etnologa fala ali do questiondrio como “instrumento de trabalho coletivo”.
Embora o convite da organizacdo do Congresso Internacional do Folclore ao
Departamento de Cultura pareca ter atropelado o plano inicial de produzir um
Vocabuldrio Etnografico Nacional, a ampla convocatéria contribuiu para o rapido
recrutamento de informantes em diferentes regides do estado de Sao Paulo, que sdo, no
plano de trabalho escrito por Dreyfus ja comentado no primeiro capitulo, o ponto de
partida para a constituicido de uma “rede de pesquisadores” (SEF, doc. 242). Os
questionarios e os mapas folcloricos articulam, assim, as diferentes frentes do que para
Dina Dreyfus seriam as atividades de pesquisa da SEF: a producao de questionarios, o

envio de pesquisadores a campo, € o trabalho bibliografico.

Na abertura do primeiro Boletim da Sociedade de Etnografia e Folclore, enviado
aos informantes recrutados — os “delegados” da SEF — , era refor¢ado o sentido de
esfor¢o coletivo para a mobilizacdo de “pessoas que queiram bem a etnografia e por
essa ciéncia se disponham a trabalhar”, como disse Mario no almogo de fundagdo da
SEF, na casa Mappin, visando a padronizacdo e a profissionaliza¢do da pesquisa, agora

enfatizando o folclore e o direcionamento a problematica da nagao.

O nosso Boletim a essas pessoas se dirige especialmente, e a quantos
interessados da realidade nacional, amantes de nossa gente e suas
tradigdes, queiram se unir conosco para um trabalho realmente
cientifico de folclore, cuja natureza ainda ndo foi aplicada no Brasil.
Nossos trabalhos sdo de natureza coletiva. Nenhum de nds
pessoalmente se exalta com pesquisas e estudos que a Sociedade faz e
publica em seu nome. O mérito ¢ de todos e o beneficio ¢ nacional.
(Boletim, n° 1)

Os mapas, concebidos como uma forma objetiva para a consolidacdo de
informagdes fundamentais ao desenvolvimento cientifico, atestavam a seriedade da
nova associagdo em seus propositos. O estatistico da DDHS, Bruno Rudolfer, apontou
em entrevista que, do ponto de vista do avanco da ciéncia, a cartografia experimentada
pelo Departamento de Cultura contribuiria por permitir a separagao entre o fenomeno

folclorico e as fronteiras politico-administrativas:

Tais mapas transparentes apresentam vantagens incontestaveis,
permitem, de uma s6 vez, a apresentacdo destacada do fendmeno
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independente das divisdes e acidentes geograficos que, como dissemos,
se veem no mapa-base e o estabelecimento da correlagdo de certos
fendmenos pela superposicdo das cartas respectivas que, no caso em
apreco, possibilitaram por-se em evidéncia as relagdes de identidade
folclorica em certas zonas (RAM, n® XXIX, p. 286).

Na apresentacdo ao Congresso de Folclore, a conversdo dos questionarios em
mapas foi explicada em maior detalhe: a intencdo era garantir poder utilizar as
informagdes para classificar os folcloricos — dangas, costumes, festas — conservando

“sua maleabilidade”.

a uma classificagdo de cada um dos fatos submetidos a enquete, de
modo a fazé-los entrar num sistema de codificacdo numérico. Esse
procedimento, que o Departamento de Cultura utiliza para todas suas
pesquisas de ordem socioldgica, permite uma tabulagdo mecéanica,
gragas a qual os diferentes dados podem entrar em combinagdes as mais
diversas conforme as necessidades do estudo. Todo fato é enquadrado
num grupo, mas ao mesmo tempo conserva sua maleabilidade pela
multiplicidade das modalidades pelas quais pode ser afetado.
(Travaux..., p. 280).

A separacdo dos fendmenos sociais das demarcacdes politico-administrativas
era um problema metodologico relativo a mecanica de produgdo dos mapas que ocupava
a Sub-Divisao de Documentacdo Social do Departamento de Cultura na realizagdo de
estudos sobre a populagdo paulistana para orientar a agdo governamental. Seu diretor,
Sérgio Milliet, discutiu tal problema metodoldégico no Congresso da Populagao
realizado no mesmo contexto da Exposi¢do Universal de 1937, em um trabalho
intitulado “A representacdo dos fenomenos demograficos” — que foi exposto também
em conferencia a Sociedade de Etnografia e Folclore. No texto da conferéncia,
publicado pela Revista do Arquivo, explica-se que o procedimento adotado pela
Documentagdo Social foi organizar os dados do recenseamento estadual de 1935
referentes a cidade de Sao Paulo por “quarteirdes e faces de quarteirdo, unidades
menores, naturais, quase imutaveis e de grande homogeneidade” em substituicdo ao

recorte nos distritos de paz, “unidades politicas mal-definidas e heterogéneas” (Milliet,
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1938, p. 214)'.

A sugestdo da colaboracdo da antropologia na deteccdo das fronteiras culturais
de uma cidade, feita por Lévi-Strauss na proposta do Instituto de Antropologia, merece
ser lembrada aqui porque sinaliza uma interlocugdo direta com os investigadores da
Sub-Divisdao de Documentagdo Social do Departamento de Cultura, capitaneados por
Rudolfer, Milliet e por Samuel Lowrie. Os mapas produzidos pela DS para a
apresentacdo no Congresso da Populagdo em Paris, que visavam a “ilustracdo do
método, tdo somente”, eram transparentes como os mapas folcloricos e representavam a
“Densidade das criancas em idade escolar no quarteirdo”, a “Distribui¢do por quarteirdo
de brasileiros filhos de brasileiros”, a “Distribuigdo por quarteirdo de brasileiros” e a
“Porcentagem de sirios na populagdo geral, por quarteirdo” nas regides da S¢é e de Santa

Efigénia (RAM, n° XLI, p. 308).

As dificuldades envolvidas no projeto de assimilacdo cultural dos imigrantes sdo
ressaltadas na apresentacdo de Milliet através de uma evocagdo da paisagem da rua 25

de margo:

[...] verificamos que a concentragdo de orientais-proximos nas ruas 25
de marco e adjacentes ¢ enorme. Pois o fato de se compor a populacdo
de um bairro da cidade de 3/5 a % de individuos pertencentes a
determinado grupo cultural estrangeiro indica claramente que o
ambiente ndo pode favorecer a rapida assimilacdo dos imigrantes. Para
comprovar a afirmacao bastard caminharmos por aquela rua, ouvirmos a
lingua falada e a musica das lojas, observarmos a comida servida nos
restaurantes. A zona quase inteira ¢ essencialmente proximo-oriental
(Milliet, 1938, p. 217).

Articulando, a partir do dispositivo cartografico, os levantamentos feitos pela
DDHS e pela SEF, a imagem que se obtém ¢ a da reparticdo de disciplinas, populagdes
de interesse e locais de trabalho. Enquanto a cidade de Sao Paulo constitui um vazio nos
mapas folcloricos da SEF, ndo havendo no arquivo nenhum questionario relacionado ao
municipio ou aos seus bairros, encontramos, entre os trabalhos realizados junto a
Documentagdo Social (e publicados na Revista do Arquivo Municipal durante o periodo
de atividade da SEF), diversos levantamentos estatisticos sobre a populacdo da cidade
de Sao Paulo, que visavam diagndsticos e previsdes quanto ao seu “nivel de vida”, a
distribui¢do das diferentes “etnias” e as possibilidades de integracdo racial e cultural

entre esses grupos.

120 ~ s : r1: g .
A atengdo ao quarteirdo como unidade de analise pode ser um indice da leitura de trabalhos da escola
sociologica de Chicago, mas essa intuigdo ndo chega a ganhar forga no corpus mobilizado aqui.
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Além do trabalho de Milliet, apresentado em reunido da SEF, duas outras
pesquisas realizadas por membros da Sociedade tratavam de problemas arrolados por
Lévi-Strauss e Dreyfus — as possibilidades de uma “sintese harmoniosa” da cultura
brasileira com as diferentes culturas dos imigrantes (DD, 1936b, p. 17) e o estudo da
mancha mongolica. Vale a pena tratar desses dois primeiros estudos para observar de
que modo a tematica da ascendéncia em torno da qual os trés textos trabalham se

desdobra em diferentes problematicas.

A “Pesquisa sobre a mancha pigmentaria congénita na cidade de Sao Paulo”,
uma continuag¢do dos levantamentos realizados por Dina Dreyfus em 1935, na Clinica
Obstetricia da Faculdade de Medicina de Sado Paulo, foi realizada como conclusdo do
Curso de Etnografia por duas alunas de Ciéncias Sociais na Faculdade de Filosofia da
USP, Cecilia Castro e Silva e Maria Stella Guimaraes. As duas alunas contabilizaram a
ascendéncia dos recém-nascidos de Sdo Paulo, associando-a a um marcador racial em
particular, a mancha mongdlica ou mancha pigmentéria congénita. Como vimos, esses
levantamentos, objeto de uma das aulas de antropologia fisica do curso, buscavam testar
um marcador racial associado a “raga mongodlica” e faziam parte de um conjunto de
pesquisas em torno das discussdes do etnologo francés Paul Rivet, fundador do Musée
de I’Homme, sobre a problemdtica do povoamento do continente americano, que ele

imaginava ter contado com migragdes da Oceania.

O fato de esta ter sido a Uinica adesdo ao programa de antropologia fisica entre os
alunos do Curso de Etnografia aponta, pela via negativa, para a for¢a da pauta do
folclore entre os alunos do Curso e, por outro lado, talvez, para as dificuldades de
realizacdo de um tipo de pesquisa que demandava o apoio institucional das institui¢des
médicas, assim como uma certa infraestrutura: a extensao necessaria a obtencao de uma
amostragem relevante — Castro e Silva e Guimaraes chegaram a examinar 600 recém-
nascidos e a entrevistar suas maes num periodo de oito meses — era apenas uma das
condi¢cdes para o bom desenvolvimento de pesquisas em antropologia fisica, como
vimos no registro das aulas ministradas por Dreyfus. No que se refere as fichas
necessarias ao registro dos casos, o levantamento foi financiado pela Divisdo de
Expansdo Cultural de Departamento de Cultura (sob a responsabilidade direta de

Mario), que imprimiu as fichas timbradas (Castro e Silva; Guimaraes, 1937, p. 48-
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49)'21,

Outra pesquisa que visou mapear a ascendéncia de paulistanos foi feita pelo
médico Rafael Paula Souza, do Instituto de Higiene da Faculdade de Medicina e
também membro do Conselho Técnico que referendaria as pesquisas da Sociedade de
Etnografia e Folclore. A pesquisa, que envolveu “512 estudantes, dos quais somente 11
eram estrangeiros”, ¢ definida como “estudo biotipologico do universitario paulista”,
mas o texto de Paula Souza, sugestivamente intitulado “Contribui¢do a etnologia
paulista”, se concentra na ascendéncia dos universitarios estudados, de modo a aferir o
“indice de fusibilidade” de cada “etnia” existente na amostra, usando metodologia e
conceitos desenvolvidos pela socidloga americana Bessie Bloom Wessel. Com esse
levantamento, Paula Souza procurava averiguar o quanto cada etnia contribuia com o
“melting pot” da elite paulista — as “etnias brasileiras” eram classificadas segundo os

Estados de proveniéncia dos estudantes e seus ascendentes.

Os brasileiros de origem siria estudados por Paula Souza — pelo que o trecho
revela, na sua maioria homens — ndo pareciam muito predispostos a fusdo, embora ja

estivessem “paulistanizados’:

[...] nossos resultados mostram que, pelo menos até o presente, a fusdo
desse grupo na elite que examinamos ¢ muito precaria. Concordam eles
com os obtidos em diferentes paises e sabemos que, embora em vida
social intima com o restante da populacdo, seus enlaces se processam
quase sempre entre sua propria colénia. E digna de registro essa
preferéncia, pois apesar de perfeitamente paulistanizados, nos
acompanhando mesmo em momentos absolutamente criticos, no
matriménio escolhem as paulistas ou paulistanizadas, mas com
ancestrais de sua propria origem, quer por motivos religiosos, principios
educacionais, tradicionais, ou outros (Paula Souza, 1937, p. 101-2).

"2 Embora ndo tenha tido continuidade consideravel, essa pesquisa chegou a ser mencionada nas disputas

politicas na Camara Municipal, onde as iniciativas do Departamento de Cultura enfrentavam dura
resisténcia. O vereador Antonio Vicente de Azevedo, respondendo as criticas feitas em fins de 1936
aos gastos do Departamento de Cultura pelo vereador Silvio Margarido, disse ser “a primeira vez que
se faz no Brasil esta importantissima pesquisa antropoldgica” (RAM, n® XXVIII, p. 292). Carlos
Sandroni ja observou, nessa fala de Vicente de Azevedo, os indicios da resisténcia a politica do DC:
"Notamos na defesa feita pelo vereador que os autores dos referidos ataques achavam as atividades do
DC dispensaveis bizantinices sem nenhum sentido pratico. Para boa parte dos colegas de Vicente de
Azevedo, coisas como a filmagem de dangas folcloricas ou a instituigdo de um Concurso de
Decoragédo Proletaria ndo passariam de pura e simples dissipagdo dos cofres ptblicos promovida por
intelectuais diletantes" (Sandroni, 1988, p. 108).
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Embora trate mais da ascendéncia dos estudantes do que de medidas, tragos
fisiondOmicos e outros marcadores raciais, vé-se que esse estudo estava em consonancia
com sugestdes feitas por Lévi-Strauss e Dreyfus em 1935 e 1936 relativamente as
possibilidades de estudos envolvendo os imigrantes em Siao Paulo. A inspiracao
mencionada pelos dois franceses, como vimos, ¢ a do relatorio do antropdlogo Franz
Boas, de 1911, sobre as modifica¢cdes nos corpos dos imigrantes, para sugerir que as
politicas de imigragdo levem em consideracdo novas perspectivas sobre raca e cultura
na selecdo de seus influxos migratdrios (Dreyfus, 1936b; Lévi-Strauss, 1935a). Embora
note que os sirios que preocupavam Sérgio Milliet ndo pareciam muito predispostos a
fusdo pelo casamento, Paula Souza faz um prognostico positivo quanto a assimilagao
dos imigrantes no estado de Sdo Paulo, comemorando que 81 % dos estudantes
examinados tinham ao menos um pai de origem “paulista” (os estados de origem dos
brasileiros sendo classificados, também eles, como etnias). No que se refere as
possibilidades de integragdo e assimilacdo dos imigrantes, perspectiva de Paula Souza

para o futuro do estado de Sao Paulo era otimista:

Essa grande capacidade de cruzamento do paulista (19,0% de
homogéneos, quando a populagdo universitaria conta com 41,8% de
ancestrais paulistas), ndo s6 com brasileiros por aqui transferidos como
com estrangeiros, favorece a fixagdo definitiva do elemento estranho, ja
atraido pelas outras condigdes ambientes favoraveis, abrasileirando
rapidamente o estrangeiro e paulistanizando o brasileiro de outras
paragens (ibidem, p. 104).

No vocabuldrio adotado por Paula Souza, “homogéneo” queria dizer
descendente de individuos de mesma origem e “heterogéneo”, por conseguinte,
descendente de individuos de origens diversas. Quando o autor afirma que apenas
19,0% dos paulistas sdo “homogéneos”, ele na verdade comemora que 81,0% sejam
“heterogéneos”, sendo um dos pais de origem paulista. A percep¢ao de que o “indice de
fusibilidade baixo” de “etnias” como os sirios e japoneses devia-se a imigragao recente,
e que esse indice tenderia a subir conforme o tempo passasse, também contribuia para o
tom otimista da avaliagdo de Paula Souza (ibidem, p. 101). A Revolugdo
Constitucionalista de 1932 retornava, por fim, entre as provas da potencial

“miscigenacao paulista” — o que demandava em contrapartida a recusa de algum carater
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separatista na comemoracao dos resultados:

E essa miscigenagdo paulista que permite a conservagio de nossa
nacionalidade, chegando mesmo até ao regionalismo do estrangeiro
aqui radicado, como se observou na revolucdo de 1932, em que a
bandeira, levantada por Sdo Paulo, congregou todos os habitantes do
Estado. [...] A formacdo do carater nacional tem aqui forte reduto, e seu
acusado regionalismo ndo implica ideias seccionistas enraizadas. Ser
regionalista é ser patriota e esse grupo heterdgeno, que compde Sao
Paulo, o ¢ ascendramente. (ibidem, p. 104-105)

Ambas as pesquisas ganharam novos rendimentos em trabalho realizado pelo
socidlogo Samuel Lowrie, professor da Escola Livre de Sociologia e Politica, no quadro
da DDHS, que deu origem a um artigo intitulado “Origem da populacdo da cidade de
Sdo Paulo e diferenciagdo das classes sociais” (Lowrie, 1938). Lowrie ja havia
publicado dois artigos sobre levantamentos da imigracdo através de estudos da
ascendéncia das criancas freqiientadoras dos Parques Infantis da Prefeitura, que
constituiam um laboratério de investigagdo e de intervencdo do DC (Lowrie, 1937a e
1937b). Com a agregagdo de seus trabalhos aos de Castro e Silva, Guimardes e Paula
Souza, ele articula a questdo étnica e racial aos levantamentos do “nivel de vida” e de
outros “problemas sociais”, em nova vertente das investigagdes em curso no

Departamentom.

'22 Trabalhos como: “Padrio de vida dos operarios da limpeza piiblica de Sdo Paulo”, de Lowrie, “Padrio

de vida em Minas Gerais”, de Julio Paternostro; “Inquérito sobre alimentagdo popular em um bairro
de Sao Paulo”, G. H. de Paula Souza, A. de Ulhda Cintra e Pedro Egydio de Carvalho; “Um aspecto
da mortalidade infantil em S3o Paulo”; “Ensaio de um método de estudo de investigacdo do nivel
social de S. Paulo pela distribui¢do da profissdo dos pais dos alunos das escolas primarias publicas” e
“Assisténcia filantropica na cidade de S. Paulo”, também de Lowrie. A pesquisa sobre "Padrdes de
vida dos operarios" estava prevista no ato de fundacdo do DC e foi realizada pela ELSP junto ao
Instituto de Higiene da USP sob a dire¢do de Samuel Lowrie (Rubino, 1995, p. 497).
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Fazendo a colheita: remessa de informagoes e excursoées a campo

Se os levantamentos realizados na cidade de Sao Paulo procuravam informar as
politicas publicas relativas a diversidade social, racial e cultural da capital, os
levantamentos folcloricos visavam formar um repertério da cultura popular brasileira
que constituiria em si mesmo uma politica publica de salvamento do patrimonio, ainda
que somente na forma de registro'”’. Esse repertério buscava também alimentar
iniciativas de estimulo a cultura popular, como o ensino de dangas folcléricas nos
parques infantis, e a criagdo de referéncias para artistas eruditos interessados em fazer
uma arte nacional. O primeiro impasse a ser enfrentado na formagdo desse grande
arquivo era a padronizacdo da pesquisa, meta anunciada pelo primeiro projeto da
Sociedade de Etnografia e Folclore na forma de um “vocabulario etnografico nacional”,

segundo proposta feita por Dreyfus ainda em 1936'**.

A realizagdo dos mapas folcloricos contribuiu também para o estimulo a
formagdo desse arquivo de cultura popular e a constitui¢do da etnografia e do folclore
como disciplinas cientificas. Tal estimulo foi porém interrompido em uma etapa
preliminar: a constituicdo de uma rede de pesquisadores leigos distribuidos pelo estado
de Sao Paulo. Esses pesquisadores, que receberam o titulo de delegados da Sociedade
de Etnografia e Folclore, foram selecionados pelo Conselho Técnico da SEF segundo a

qualidade das respostas aos questiondrios que deram origem aos mapas folcloricos.

Apo6s a producdo e apresentacdo dos mapas, e seguindo o plano delineado por
Dreyfus no capitulo anterior, no final de 1937 a SEF comega a recolher as informagdes
dispersas na literatura ja existente sobre o folclore brasileiro, comecando, em dezembro
de 1937, por uma cronologia das festas populares brasileiras, “enumerando-se, em
especial, as dangas”. Os delegados foram também convocados a enviar informagdes:
“Podera assim a Sociedade enriquecer o fichario de festas populares, em realizagao, e
que de tdo grande utilidade serd para todos os estudiosos do folclore, pois os pord ao par

de ocasides Otimas para suas pesquisas’ (Boletim, n° 4).

A mobilizacdo em torno dos mapas e a subsequente constituicdo dos delegados

' Para a concepgdo do patrimonio na forma de inventario por Mério de Andrade, ver Nogueira (2005).

2% Conforme carta de Dina Dreyfus a Jean Marx, responsavel pelo Service des Oeuvres do Ministério das
Relagdes Estrangeiras na Franga, transcrita em Sandroni, 2002, p. 242.
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da SEF resultou de fato no recebimento de informag¢des manuscritas, artigos e
fotografias para a SEF, vindas de diferentes pontos do estado de Sdo Paulo. Tal
obrigacdo era, de resto, regulamentada em estatuto, onde a contribui¢cao do delegado era
qualificada tanto do ponto de vista cientifico como da colaboracdo com a politica

publica.

Art. 32 — A Sociedade podera designar entre seus membros residentes
ou correspondentes, por indicagdo do conselho técnico, delegados aos
quais se atribuird a seguinte missdo, relativa ao bairro, cidade ou regido
de que se incumbir:

1) — Trazer a Sociedade ao corrente de qualquer acontecimento de
interesse etnografico ou folcldrico;

2) — Tomar a iniciativa de pesquisas etnograficas e folcloricas;

3) — Colaborar com os poderes publicos para assegurar a protecdo,
conservacao e preservagao de todos os documentos ou manifestacdes de
carater etnografico e folclérico (SEF, doc. 60).

Encontramos no arquivo da SEF materiais diversos enviados pelos delegados no
ano e meio em que a Sociedade esteve ativa. O jornalista Luiz Valio, delegado para os
municipios de Sdo Miguel Arcanjo, Pilar e Capao Bonito, por exemplo, encaminhou em
novembro de 1937 fotografias de uma feira de palmitos, da fabricagdo do fumo de corda
e da cidade de Sao Miguel: o largo da Matriz, estradas que ali chegavam, uma bomba a
gés. Valio prometeu enviar informagdes sobre a “festa folclorica” no bairro do Taquaral,
em Sao Miguel Arcanjo, assim como trabalhos de sua autoria publicados na imprensa
local (SEF, docs. 75, 227). O professor Virgilio H. de Leme D’Avila, delegado da SEF
em Pinheiros, Vale do Paraiba, encaminhou o trabalho “O Rei Congo no Brasil” (SEF,
doc. 90), que chegou a ser lido em reunido da SEF. De Gentil de Camargo, jornalista e
delegado da SEF na regido de Taubaté, Tremembé, Pindamonhangaba e no distrito de
paz de Quiririm (e, eventualmente, S. Luis do Paraitinga e Ubatuba), foi publicado na
Revista do Arquivo um “excerto do apéndice” de seu livro Sintaxe Caipira do Vale do
Paraiba (entdo no prelo), onde tratou de temas afins aos dos mapas folcloricos em
preparacdo — alimentacdo, receitas e tabus alimentares (com 21 tabus listados) — e

apresentou desenhos de cozinhas caipiras e seus utensilios (Camargo, 1937). José¢ Pedro
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Camdes, organizador técnico do Museu Historico Municipal de Taubaté e também
delegado da SEF, remeteu uma noticia sobre a abolicdo da escraviddo em Taubaté. A.
de Faria, advogado e delegado em Guara, mandou um estudo sobre o fiado, intitulado

“Pequena contribuicdo para o nosso folclore” (SEF, doc. 211).

As informagdes sobre “a cura do ter¢ol com anel” de conteudo mais escatoldgico
remetidas para a Sociedade de Etnografia e Folclore foram aproveitadas ainda em 1937

por Mério de Andrade em Namoros com a medicina:

No inquérito feito pelo Departamento de Cultura, sobre os processos
populares de curar ter¢ol em Sao Paulo, verificou-se que no municipio
da Capital ¢ conhecido esfregarem o traseiro duma mosca no tergol, o
que sei ser usado também no municipio de Araraquara, pelo menos. O
escritor A. de Faria trouxe ao inquérito pratica assimilavel, mas com o
mais dificil gato, colhida na fazenda Sdo Domingos, do municipio de
Ituverava [...] Outro informante de Tremembé, reportou a cura do
‘treicol’ com aplica¢des de urina de crianga, de preferéncia menino; o
que se parece com a receita do Tieté, colhida pelo Dr. Lafayette
Camargo Madeira, onde o tercol é curado com a urina do proprio doente
(MA, 1937c, p. 86-87).

Motivados pelos Estatutos da Sociedade e pela organizacdo da cronologia das
festas populares, divulgada nos Boletins, muitos delegados enviavam convites para
visitas a lugares como S3o Jodo da Boa Vista, para os festejos do centendrio da cidade
(SEF, doc. 256); Aparecida do Sul, para ver a congada (SEF, doc. 134); ou Sao Luis do
Paraitinga, onde se realizaria uma festa de Sdo Jodo — na fazenda do Sr. Vitalino
Campos Coelho —, boa ocasido para “tirar uma fita cinematografica” com “todas as
dancas antigas, tais como Jongada de pretos, Batuque de viola, catereté, Mogambique,
Cavalhadas e demais dancas antigas” (SEF, doc. 264); essas viagens, entretanto, ndo
chegaram a ser realizadas. Suscitando esse tipo de convite, no seu segundo Boletim, a
Sociedade noticiou a decisdo de “organizar passeios-conferéncias cujas possibilidades

de realizacdo pratica ela se propde examinar”.

Como se sabe, a viagem e a excursdo de estudos eram uma pratica comum ja na
década de 1920, quando o grupo reunido em torno da Semana de 22 realiza a célebre
“viagem de descoberta do Brasil” as cidades historicas de Minas, na Semana Santa, e
Mario de Andrade as duas “viagens etnograficas” ao Norte e ao Nordeste. Pierre
Monbeig também incluiria as excursdes como pratica corrente da cadeira de Geografia

Humana, a comegar por uma viagem em 1936 a Sete Quedas (da qual Lévi-Strauss
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participa), quando ele observa o fenomeno da “zona pioneira” ao longo da linha

. 125
ferroviaria .

A proximidade da capital e a conseqiiente facilidade de conciliagdo da etnografia

com outras tarefas cotidianas eram, como recordou Lévi-Strauss (1955, p. 103),

condicionantes dessa pratica que ele chamou “etnografias de domingo”. As excursdes se

distinguiam assim das dispendiosas, penosas e longas expedi¢des. Dina Dreyfus, na aula

inaugural do Curso de Etnografia, salientara que, em um pais onde praticamente tudo se

encontrava a espera de descricao, ndo era preciso ir muito longe para encontrar assuntos

de pesquisa:

Evidentemente, no Brasil precisa-se, antes de tudo, de um trabalho
perseverante de estudos etnograficos propriamente ditos. Tanto nas
regides longinquas do interior, como nos bairros das cidades, ou nas
menores aldeias, toda uma série de pesquisas etnograficas pode e deve
ser empreendida: estudo da cerdmica, da tecelagem local, do estilo das
casas e das caracteristicas de cada um de seus elementos: teto, janelas,
etc.; estudo das profissdes, dos oficios... Seria impossivel enumerar
todos os assuntos de monografias que estdo a espera de pesquisador.
(Dreyfus, 1936b, p. 8)

Nas nossas proprias “feiras” livres, que interessantes objetos de taquara
e palha, como as peneiras, os chapéus! Estudar a técnica de sua

fabricacdo sera sem duvida interessante (SEF, doc. 4).'%°

No quadro do Departamento de Cultura, excursdes coletivas a festas populares ja

vinham sendo organizadas desde o Curso de Etnografia, visando em geral a produgdo de
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No volume organizado por Blay e Lang (2004), encontram-se reproducdes de algumas fotografias
dessas excursdes, realizadas a uma fazenda e ao Pico do Jaragua, pertencentes ao acervo de Olga
Pantaledo (p. 81, 94, 118). Alice Piffer Canabrava (p. 93-94) ¢ Maria da Conceigdo Vicente de
Carvalho (p. 118-119) rememoram a inovagdo que essa pratica significava no ensino de geografia.

Em Tristes Tropicos, Lévi-Strauss (1955, p. 104) desenvolveria as observagdes desses objetos nos
mercados: “Os produtos a venda conservavam um estilo mais puro: ‘peneiras’ para farinha de
mandioca de feitura tipicamente indigena, formadas por um trangado largo de fios de taquara e
cercadas por ripas; ‘abanicos’, abanos para o fogo, também herdados da tradi¢do indigena, e cujo
estudo ¢ divertido, pois cada tipo representa uma solucdo engenhosa para transformar, pelo trangado, a
estrutura permeavel e emaranhada de uma folha de palmeira numa superficie rigida e continua,
adequada para deslocar o ar ao ser agitada com violéncia. Como ha diversos modos de resolver o
problema e diversos tipos de folhas de palmeira, ¢ possivel combina-los para determinar todas as
formas concebiveis ¢ em seguida colecionar os modelos que ilustram esses pequenos teoremas
tecnoldgicos”.
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registros para o acervo da Discoteca Publica Municipal'?’. Uma dessas excursdes foi
bastante documentada: a viagem a festa do Divino Espirito Santo de 1936, em Mogi das
Cruzes. Ali se fizeram os filmes “Festejos populares em Mogi das Cruzes — Cavalhada”,
“Mocambique — Festa do Divino em Mogi das Cruzes”, “Festa do Divino Espirito
Santo” e “Congada — Festa do Divino em Mogi das Cruzes”, os dois ultimos assinados

por “Dina e Claude Lévi-Strauss”.

No artigo “A entrada dos palmitos”, Mério de Andrade relata sua ida a festa em
Mogi, em 30 de maio de 1936, para a realizacdo de pesquisa de campo. Um dos rituais
da festa lhe sugeria uma interpretacdo baseada no Ramo de Ouro (1890) de James

Frazer:

Chegado a Mogi pelas doze horas do dia 30, para organizar as
filmagens que o Departamento de Cultura realizaria no dia seguinte,
cuidei de indagar o que era essa “Entrada dos Palmitos”. Infelizmente
perdera a cerimdnia que ¢ tradicionalmente as primeiras horas da
manha. Como julgo ver nessa festa uma curiosa e ainda viva
reminiscéncia do culto do vegetal da primavera no Brasil, venho
comunica-la para que os conhecedores mais completos dos costumes
nacionais liguem a festa mogiana a outras do pais e a estudem como
tradicdo importada (MA, 1937b, p. 51).

As breves evocagdes de Lévi-Strauss sobre as viagens aos “arredores” de Sao
Paulo, que hoje sabemos terem sido realizadas com o grupo do Departamento, passam
pelo interesse de Mério nas “reminiscéncias das festas de maio” frazerianas e nas

batalhas entre mouros e cristaos nas cavalhadas filmadas:

Finalmente, nos arredores de S3o Paulo, podia-se observar e registrar
um folclore rustico: festas de maio, quando as aldeias enfeitavam-se de
palmas verdes, combates comemorativos fiéis a tradicdo portuguesa,
entre “mouros” e “cristdos”, procissdo da “nau catarineta”, navio de
papeldao armado com velas de papel, romaria a distantes paroquias

27 A inser¢io de uma rapida discussdo sobre danga e drama e sobre festas que quebra ao meio a aula
sobre instrumentos musicais sugere a preparacdo de uma viagem que corta o programa do Curso de
Etnografia (SEF, doc. 11). E certo que Dina Dreyfus comentou em sua aula sobre “a danga e o drama”
que “[...] A representacdo dramatica € particularmente observavel nas festas regionais. Nestas ocasides
— como por exemplo observou-se recentemente em Mogi das Cruzes — formam-se as vezes
verdadeiras companhias temporarias de atores [...]” (SEF, doc. 12).
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protetoras dos leprosos onde, entre os efluvios devassos da “pinga” —
aguardente de cana-de-agucar muito diferente do rum e que se toma
pura ou em “batida”, quer dizer, misturada com suco de limdo — bardos
mesticos, de botas, vestidos de ouropéis e fantasticamente embriagados,
provocavam-se ao som do tambor para duelos de cantigas satiricas (LS,
1955, p. 105).

Uma excursdo realizada a festa do Bom Jesus de Pirapora, em 1937, ¢ mais
parecida com o que se poderia esperar de um “passeio-conferéncia”. Nessa ocasido,
Mario Wagner Vieira da Cunha — aluno da Escola Livre de Sociologia e Politica que
apresentara como monografia final ao Curso de Etnografia um texto intitulado
“Descricdo da festa do Bom Jesus de Pirapora” — retorna a festa acompanhado do
secretario de Mario de Andrade, José Bento Faria Ferraz, e de Lévi-Strauss, que
supomos acompanhado por Dina Dreyfus, primeira secretaria da SEF. Madrio de
Andrade afirma ter apenas “[parado] uma noite” na cidade para ver o samba, em uma
“viagem que ndo se destinara especialmente a isso”, mas suas anotagdes, ¢ as de seu
secretario Jos¢ Bento Faria Ferraz, constituiram a base do artigo “O Samba Rural
Paulista” (MA, 1937d). Pode-se dizer com alguma certeza que Lévi-Strauss foi a festa
do Bom Jesus de 1937 porque suas fotos de Pirapora (1994, p. 38-43) mostram o samba
realizado na rua — fato inusual, uma vez que as dancas costumavam antes disso
acontecer em um barracdo onde se alojava a populacdo negra que frequentava a festa.

Como explica Mario Wagner:

Haviamos, no primeiro ano, observado uma forte reagdo da festa religiosa
contra o desenvolvimento crescente da festa profana. Os pregadores religiosos
censuravam, aqueles que vinham a Pirapora e se entregavam a toda sorte de
pecados, esquecidos de seus deveres para com o Santo. Os seminaristas nao
saiam mais nas procissdes porque se deseja proteger suas almas da
contemplacdo de cenas e gestos indecorosos, tdo comuns, nesses dias, pelas ruas
de Pirapora. Em 1937, esta reacdo foi maior e mais direta: proibiu-se o samba
no Barracdo. Dada a conhecer com muita antecedéncia e tendo sido muito
divulgada, esta proibicdo teve o efeito de fazer com que muitas pessoas
deixassem, este ano, de vir para as festas. A acorréncia era inferior a terga parte
da do ano anterior. Por outro lado, essa proibi¢do prejudicou
extraordinariamente o samba. Foi preciso improvisar, de uma hora para outra,
novo local para dangar. Sambaram no meio da rua. Uma poeira sufocante.
Automdveis que, debaixo de um tinir enervante de buzina, se intrometiam no
meio do grupo de dancgadores. E muitas vezes o samba se dissolveu por causa da
chuva (Cunha, 1937, p. 30)*,

'8 A monografia de Mario Wagner, por sinal, parece seguir as instrugdes dadas por Dina Dreyfus na
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O quinto Boletim noticia ainda outro tipo de iniciativa em torno das festas
populares, apontando para a colaboracdo entre as diferentes frentes de trabalho. Em 26
de janeiro de 1938, sdo realizadas trés conferéncias em sessdo da SEF sobre as
cavalhadas, arroladas por Mario de Andrade na ementa da se¢do “Arquivo Etnografico”
da RAM: Sara Ramos, estudante da Faculdade de Filosofia, instrutora de parque infantil
e aluna do Curso de Etnografia, descreve as cavalhadas de Franca por ela observadas
em 1936; Oneyda Alvarenga apresenta um levantamento de “noticias bibliograficas
sobre cavalhadas” no Brasil, e Mario de Andrade, um levantamento sobre a origem

129

ibérica das cavalhadas “”. Consta ainda que Antonio Rubbo Miiller, estudante da ELSP,

realizou em 1937 uma conferéncia sobre as cavalhadas em Atibaia e Mogi das Cruzes.

Em primeiro de agosto de 1938, Rubbo Miiller enviou a imprensa uma nota
sobre novas viagens de estudos a Pirapora e Bom Jesus dos Perddes, também na época

da festa do Bom Jesus:

Comitivas de estudos em Pirapora e Perddes

Os encarregados da organizacdo das comitivas de socios da Sociedade
de Etnografia e Folclore ja organizaram o programa da excursdo de
estudos a Pirapora e a Perddes. Os que ainda desejarem tomar parte
nessa viagem deverdo comunicar-se hoje (2) ao sr. A. R. Miiller pelos
telefones 2-7374 ou 2-389 ou com o sr. Luiz Saia no prédio do
Trocadero até as 18hs, a fim de serem facilitados os entendimentos
necessarios antes do dia designado para a partida de S. Paulo (SEF, doc.
96).

décima aula do Curso de Etnografia para o “estudo de uma festa”. A inser¢do desse tema no meio da
discussdo sobre o estudo dos instrumentos musicais sugere uma preparagdo especifica para a ida de
Mario Wagner a Pirapora em 1936:
"No caso de estudo de uma festa cabe-nos:

1°) dar o nome da festa

2°) o nome das diferentes fases da festa

3°) nome do grupo de figurantes

4°) como se efetua o transporte dos objetos e quais esses objetos. descri¢do da procussdo.

5°) como foram escolhidos os figurantes.

6°) descrigdo dos figurantes e o que representa..

7°) sua posi¢ao social

8°) descricdo do ambiente em que a festa se desenrola, aspecto das barracas, costumes dos
assistentes, natureza dos objetos expostos nas barracas (se sdo originais ou ndo)” (SEF, doc. 11) .
Em 1942, Mario de Andrade referira esta, entre outras atividades da SEF, como um "entrétien" sobre
Cavalhadas (MA, 1942, p. 291).
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Com o afastamento progressivo de Mario de Andrade do Departamento desde o
inicio da gestdo Prestes Maia na Prefeitura em 1938, e a partida de Dreyfus e Lévi-
Strauss em expedicdo para a Serra do Norte, quem parece ter se encarregado de
organizar e realizar as excursdes foram os estudantes, ou ja bacharéis que haviam
frequentado o Curso de Etnografia: Rubbo Miiller, Mario Wagner Vieira da Cunha e
Luis Saia. Concomitantemente a preparagdo de novas viagens de estudos a Pirapora e
Bom Jesus dos Perddes, também na época da festa do Bom Jesus (SEF, doc. 96), Mario
de Andrade pediu demissdo do Departamento e se mudou definitivamente para o Rio,
onde a essa altura j& passava a maior parte do tempo (Alvarenga; Andrade, 1983, p.

143).

Apesar de seu afastamento, Mario tem um papel formal na organizacdo da
viagem a Perddes junto ao prefeito de Atibaia e delegado da SEF, Jodo Batista Conti,
que enviara em abril e em outubro de 1937 trabalhos sobre as congadas em Atibaia.
Informa Marta Rossetti Batista (2004, p. 55) que Mario ja atendera a um convite de
Conti, feito aos membros da SEF, para ver as dangas nos festejos de Natal daquele ano,
e que uma apresentacao das Congadas de Atibaia em Sao Paulo, prevista para 2 de maio
de 1938 como parte das comemoragdes do cinquentenario da aboli¢do da escravatura,

havia sido cancelada — outro sinal da mudanga dos ventos na Prefeitura.

Para garantir a ida a festa de Bom Jesus em Perddes, Mario escreve a Conti em
29 de julho de 1938 — um tanto em cima da hora — consultando-o sobre a possibilidade
de colaboracdo com a excursdo. A carta de Mario, embora sugira intimidade ou
amizades comuns com o correspondente, ndo trai a precariedade de sua situagdo na
diretoria, a ndo ser, talvez, pela contradicdo entre aceitar a lideranca da excursdo e

revelar a impossibilidade de “estar ai no préximo domingo”.

Caro Conti,

Escrevo-lhe hoje para fazer-lhe uma consulta, na qualidade de mestre da
Sociedade de Etnografia e Folclore, da qual vocé é um atencioso
delegado.

Tendo eu transmitido a noticia da festa de Perddes na proxima semana,
alguns socios se mostraram interessados em que a Sociedade se fizesse
representar, estudando in loco uma festa da qual parece ndo haver nada
registrado. Na sessdo de ontem foi feita a indicagdo do meu nome para
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dirigir uma comitiva a Perddes, aceitei a incumbéncia, porém, na
condi¢do de perguntar a vocé maiores detalhes que pudessem favorecer
a organizacao da viagem.

Desejaria saber: 1) se haveria possibilidade de conseguir-se estadia em
Atibaia mais acessivel aos socios da Sociedade de Etnografia; 2) as
eventuais despesas com automoéveis para ir-se a Perddes; 3) quais os
dias de festas e quais seriam os fatos a serem observados, isto ¢, se
haveria, por exemplo, congada, caiapd, mogambique, cavalhada e etc.

Espero que vocé nos preste esta fineza, respondendo as questdes em
tempo suficiente para que talvez possamos organizar embaixada.

Quanto a mim, ndo poderei estar ai no préximo domingo, de forma que
gostaria que o sr. Amaral ndo ficasse a minha espera. Infelizmente
também nao pude ir domingo passado como tinha previsto. Saudagdes
cordiais,

Mario (SEF, doc. 95)

A realizagdo da viagem a Atibaia e Perddes ndo ¢ confirmada por nenhum
documento. O contato com Conti, no entanto, resulta em novo convite ainda no final de
1938, para assistir a congadas e cavalhadas realizadas nos festejos de Natal em Atibaia.
Essa viagem ¢ noticiada pelo jornal O Estado de S. Paulo na véspera de natal de 1938,
que informa ter sido a comitiva formada pelos mesmos Rubbo Miiller, Luis Saia e
Mario Wagner Vieira da Cunha, “acompanhados de técnicos em gravagdo e
cinematografia que procederdo ao trabalho de colheita para o arquivo da referida
associacao” (SEF, doc. 273). Outro documento — uma prestagao de contas feita em 1939
— sugere a realiza¢do de mais uma viagem, mas ndo menciona a ida de outros membros
da SEF, nem gastos com a contrata¢do de técnicos, somente com a compra e revelagdo

de filmes (SEF, doc. 44). Nem os filmes, nem as fotos, contudo, foram encontrados.

As mencdes a excursdes a localidades muito proximas, ou de facil acesso a partir
de Sdo Paulo, sdo abundantes no corpus aqui reunido, ainda que menos passiveis de
acompanhamento minucioso. Além das viagens relatadas e fotografadas por Lévi-
Strauss (1955, 1994, 1996), que incluiram excursdes ao litoral, ao Parand, ou ao norte
do Estado, alcancando Goias, somos informados, pela Revista do Arquivo, de varias
delas. Por exemplo, de uma ida de Dreyfus e Lévi-Strauss a Pirassununga, onde fizeram
sondagens arqueologicas que renderam algumas pecas ao Museu de Etnografia

organizado por Plinio Ayrosa e Ruy Tibiricd na Faculdade de Filosofia (RAM, n°s
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XXVIII e XXIX)"" do trabalho de Marciano dos Santos, aluno do curso de etnografia,
que estudou a Danga de Sao Gongalo em Guarulhos, e “informou-se” sobre as mesuras
da danca em “Mogi das Cruzes, Jacarei, M’Boi, Santo Amaro” (Santos, 1937, p. 116) e
ainda do trabalho de conclusdo do Curso de Etnografia de Oneyda Alvarenga, que
estudou o catereté realizado na sua cidade natal, Varginha (Alvarenga, 1937). Mario de
Andrade, junto ao entdo deputado estadual e consultor juridico municipal Paulo Duarte,
por sua vez, fizeram, em junho de 1937, uma excursio para mapeamento de
monumentos historicos por M’Boi, Sdo Miguel e Carapicuiba (RAM, n° XXXVII) —
lugar onde Mério afirma também ter observado a Festa de Santa Cruz (Andrade, 1937b,
p. 55); Luis Saia, por seu turno, apresentou pesquisas feitas em Carapicuiba e em
Bertioga (SEF, doc. 68, 116, 255, 331, 344); Rubbo Miiller estudou “o corso das
carrocas de lenha em Jundiai”, sua cidade natal (Boletim, n° 7), talvez inspirado pelas
carrocas que Mario estudou no texto sobre a “Entrada dos Palmitos”; além disso, o
secretario de Mario, José Bento Faria Ferraz, foi a Nazaré Paulista, Sdo José dos
Campos e Jacarei em busca de festas e dangas populares (SEF, doc. 284). Encontramos,
além disso, registros de excursdes a Itapecerica da Serra, Santo Amaro, Santa Isabel e

Praia Grande.

Usando as novas técnicas para fixar o infixavel

Sabemos que a pauta de estudos sobre a cultura popular seguida naquele
momento por Mdario de Andrade (especialmente sobre musica e danga), mobiliza o
recurso ao registro fonografico, fotografico e cinematografico, cuja técnica foi ensinada
por Dina Dreyfus no Curso de Etnografia. Os registros produzidos por equipamentos

comprados pelo DC no fim de 1937""

comporiam o acervo da Discoteca Publica
Municipal, junto a qual funcionava a sede da propria Sociedade. Essas técnicas eram

discutidas em algumas das monografias, seguindo as instrugdes de Dreyfus de

B0 Encontramos em Saudades de Sdo Paulo fotos de Dina Dreyfus manipulando uma sonda

arqueologica em uma plantagdo de café, e também de Mario de Andrade indagando sobre folclore em
uma das viagens realizadas em grupo (Lévi-Strauss, 1996, p. 11 e 19).

Bl Conforme Carlini (1994), a Prefeitura adquiriu um gravador Presto Recorder de 16" com amplificador
e pré-amplificador, uma Camera Rolleiflex mod. 938 com lente, um cronografo de metal cromado
marca Electra, Dispositivo Rolleickin e 2 microfones dindmicos, além de diferentes filmes, lentes,
filtros, motores, baterias, tripés, cabos, geradores, engrenagens ¢ estojos. Ele também lista as
gravagdes realizadas pela discotecas em localidades como Itaquaquecetuba e Lambari.
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complementar o registro com comentarios detalhados sobre sua producdo. Oneyda
Alvarenga relata as desventuras e subterfugios envolvidos na filmagem de um catereté

. . 132
realizado especialmente para o registro "

Acompanha esta monografia um filme Pathé-Baby de 20
metros, sem pretensdes a documento sério, simplesmente a titulo de
curiosidade. Foi tirado durante o catereté nela descrito, apresentando
alguns momentos da danca, e exclusivamente pra agradar os
dangadores, entusiasmados com o fato de se verem cinematografados.
Nossa inten¢do era tomar um filme direito, caso tudo se realizasse como
desejavamos. Nao se realizou. [...] Faltaram as damas, o que desvirtuou
o catereté; e o terreiro muito pequeno em que teve lugar, apertado a um
barranco e a um depdsito de lixo, ndo permitia a movimentagdo
necessaria para se pegar bem os dangadores. Focalizamos apenas alguns
momentos, € mesmo assim mal. Acrescente-se a tudo isso que a luz nao
era favoravel e o fotografo que nos auxiliou nunca mexera com uma
Pathé-Baby, nem nunca se encontrara em semelhantes arranjos
etnograficos...

O passeado que no filme se vé mais de uma vez, foi nas outras
repetido por solicitacdo nossa, a fim de que o fotdgrafo apanhasse o
salto do violeiro ao voltar, o que afinal ndo conseguiu. No filme entra
também um outro violeiro que ndo fez parte da danca que observamos.
Estava na assisténcia meio desapontado por ndo se mostrar um pouco, e
o fotégrafo tomou-o para agrada-lo. Certa de que o filme ndo daria
resultado nenhum vista a nenhuma pratica do nosso ajudante,
permitimos esse enxerto. O que resultou afinal em erro, porque muito
embora muito deficiente, o filme permite ver bem as caracteristicas
essenciais da danga: o sapateado, as palmas, a volta, e os violeiros
cantando a moda (Alvarenga, 1937, p. 68-69).

Mario de Andrade, em “O Samba Rural Paulista” (1937d), reflete por sua vez
sobre a dificuldade de gravacdo do folclore musical brasileiro, quando o excesso de
sensibilidade do microfone pode se transformar em uma insensibilidade do ponto de
vista da investigagdo folclorica: o pesquisador deve mediar as relagdes entre homens e
maquinas, impedindo que a cidmera e o microfone inibam o cantor, ou que a voz

humana desapareca sob o som dos tambores no registro mecanico.

320 filme “Catereté”, um master mudo de 9,5 milimetros, encontra-se ainda hoje no acervo da Discoteca
Oneyda Alvarenga, no Centro Cultural Sao Paulo.
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H& que recorrer a gravacdo por meios mecanicos, disco e filme.
Convém todavia ndo esquecer as deficiéncias das insensiveis maquinas
registradoras. Pelas experiéncias ja feitas na Discoteca Publica, para
casos mais ou menos idénticos, os cantadores, os solistas, as figuras
vocalmente principais do samba, como da Congada ou do caterete,
perdem totalmente ou quase, a perfeicdo ritmica e a facilidade de
entoar, quando parados e postos a parte da danga. Nao é pois possivel,
ou sera dificilimo, pd-los junto a um microfone, pra que cantem fora da
danga ou sem ela. E o microfone que tera de ir a eles e ndo eles virem
aos microfones. Mas, pressuposto um microfone moével, que pelo ar
fosse conduzido junto & boca dos cantadores principais, € se movesse
com estes, como estes estdo misturados na danga aos instrumentos de
percussdo e dominados pelo ruido, o insensivel microfone registraria
tudo, um estrondo ritmado em que ndo se poderia distinguir bem a
melodia e muito menos o texto. A deficiéncia continuaria bem grande
(Andrade, 19374, p. 45).

Segue-se uma longa consideracdo técnica sobre as desvantagens de cada uma
das solugdes testadas, que ndo implicam uma recusa dos meios mecanicos, antes uma
complementacdo entre os registros feitos por maquinas, e aqueles feitos por

“observadores humanos”, no caso, “pesquisadores especializados”.

7

Por agora, pelo menos, julgo que o melhor processo € colocar o
microfone como se fosse um observador humano qualquer, isto ¢, a
distancia pequena do samba, e registrar assim, com microfone imével. E
completar o registro obtido pela colheita e observagdes de
pesquisadores especializados. O registro ndo serd no caso o mais
importante. Serd um complemento das colheitas por meios manuais,
destinado apenas a fixar o infixavel por meios ndo mecanicos: timbre,
sonoridade geral, possivelmente algumas variantes e (filme) o aspecto

geral e particularidades individualistas da coreografia (ibidem, p. 45).">

133 Carlini (1994) explica que essa forma de trabalho resulta de "Vaérias tentativas [...] efetuadas pela
Discoteca Publica Municipal para minimizar o registro do estrondo ritmado causado pelos
instrumentos de percussdo. Ainda em 1937, em registros fonograficos experimentais, procurou-se
diminuir a presen¢a sonora dos instrumentos de percussio nas gravagdes em discos de acetato por trés
formas: °[...] colocando-a num terceiro plano afastado, diminuindo-lhe a intensidade pela exclusdo de
instrumentos redobrados, e finalmente pedindo aos tocadores executassem com menos forga as
batidas’. No entanto, as gravagdes experimentais demonstraram que, apesar da obtengdo de registros
sonoros tecnicamente melhorados, tais recursos terminavam por prejudicar a validade cientifica do
documento, pois sua utilizagdo acarretava em perda na naturalidade dos informantes populares [...]". A
gravacdo mais importante, no caso do samba, seria no momento de improvisagao que o precede, sendo
a naturalidade e a espontaneidade um aspecto fundamental da coleta.
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Essas dificuldades haviam sido discutidas por Dreyfus no curso de etnografia:

O FONOGRAFO — é ao mesmo tempo o meio mais simples e
mais imperfeito. Imperfeito, porque depende da boa vontade do sujeito
em colocar-se na proximidade do aparelho e executar ou cantar. Exige,
principalmente entre populacdes indigenas, um constrangimento tdo
grande, que as vezes ¢ absolutamente impossivel consegui-lo. Se, pois,
tem a grande vantagem de ser extremamente facil de manejar, apresenta
o inconveniente de encontrar resisténcia da parte do observado.

O FILME SONORO - apresenta o grande inconveniente de
custar muito caro, o que o torna proibitivo a ndo ser em grandes e
poderosas expedi¢des. [...] Em compensagdo, obtém-se anotacdes
perfeitas. Em primeiro lugar, ndo é necessario recorrer 4 boa vontade do
sujeito: o operador pode esconder na mido o microfone, ligado a
maquina por correias longas, e colocar-se junto ao executante sem que
este perceba o truque. Depois, registra ao mesmo tempo o canto, a
musica, dangas, instrumentos, personagens, enfim, um conjunto
completo (SEF, doc. 10).134

O proprio Lévi-Strauss rememorou em 2005 seu incodmodo com o aparelho

fotografico em campo, em trecho que aponta novamente para o carater experimental e

tentativo dos filmes realizados entre os Kadiwéu e Bororo.

Quando de minha primeira expedi¢do entre os Bororo, havia
levado uma camera portatil muito pequena. E ocorreu-me de tempos em
tempos de apertar o botdo e tirar algumas imagens, mas perdi o gosto
muito rapidamente, porque quando se tem os olhos por trds de uma
objetiva de camera, compreende-se ainda menos (Lévi-Strauss, 2005, p.
21-22, traducao feita por mim).

Nos experimentos conjuntos da Discoteca Pblica Municipal e da Sociedade de

Etnografia e Folclore, os limites do registro mecanico para a producdo de etnografia ou

estudos folcloricos sdo pensados principalmente em termos (1) da necessidade de

aprimoramento técnico, (2) da interferéncia que ele causa na relacdo com as populacdes

134

Nao s6 a dificuldade, mas também as vantagens: “Para obter o ritmo, emprega-se o metrénomo,
tendo-se o cuidado de o afastar do sujeito, para que ele ndo cante influenciado pelas batidas do
aparelho. O ritmégrafo, que registra cada tempo forte do canto, ¢ um verdadeiro analista mecanico do
ritmo e por isso deve também ser empregado, mesmo quando se dispde do filme sonoro” (SEF,
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pesquisadas e (3) da necessidade de cercé-los de informagdes complementares que
idealmente acompanhariam filmes e gravagdes (segundo uma orientacdo sempre

repetida por Dina Dreyfus no Curso de Etnografia).

Se Mario se refere ao infixdvel como um conjunto de processos, como o
improviso no canto popular, muito dificeis de registrar manualmente (Andrade, 1942),
em décadas recentes os registros resultantes desses experimentos de registro parecem
responder ao proposito de fixar uma realidade infixavel em termos da duragdo das
formas da vida social e cultural. Frente a ambos propdsitos, no entanto, a distancia
entre registro e experiéncia parece ser irreconcilidvel. No prélogo a Saudades do Brasil
(1994, p. 9), Lévi-Strauss traz a luz o paradoxo de que suas fotos, para ele incapazes de
reter a sua experiéncia no Brasil, sejam o Uinico acesso de novas geragdes a um passado

agora de fato desaparecido:

Examinadas de novo, essas fotografias me ddo a impressdo de um
vazio, de uma falta daquilo que a objetiva ¢ intrinsecamente incapaz de
captar. Percebo o paradoxo que hé, de minha parte, em publica-las em
maior numero, mais bem reproduzidas e muitas vezes enquadradas de
um modo que ndo o permitia o formato de Tristes Tropicos, como se, ao
contrario do que acontece comigo, elas pudessem oferecer substincia a
um publico, ndo apenas porque ele ndo esteve 14 e deve contentar-se
com esse mudo comércio de imagens, mas sobretudo porque tudo isso,
revisto no local, se mostraria irreconhecivel e até mesmo, sob muitos
aspectos, simplesmente ndo existe mais.

A dimensdo do tempo recuperada retrospectivamente por Lévi-Strauss reverbera a
distancia outro motivo condutor dos trabalhos realizados e apresentados no quadro da
Sociedade de Etnografia e Folclore: o da perda ou desapari¢cdo das formas culturais,
especialmente por conta do contato com “o progresso € o internacionalismo”, na

definicdo de Mério, que emanavam da metrdopole.
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A cidade e o tempo: progresso, perda e decadéncia

A diferenca cultural entre a cidade de Sdo Paulo e seus arredores ¢ entendida no
corpus aqui recuperado como distingdo geografica e temporal, de forma que os temas de
pesquisa de uma investiga¢do sobre a cultura brasileira poderiam ser trabalhados, ou
através de pesquisas de campo fora da cidade de Sao Paulo, ou em levantamentos sobre
o passado anterior ao crescimento econdmico e demografico da capital: patrimonio
arquitetonico, personagens, praticas e costumes, genealogias e reconstrugdes da
paisagem do “nosso pobrezinho passado colonial”, nas palavras de um vereador (RAM,

n® XXXVIIL, p. 241-2), que aos poucos desaparecia na metropole.

O mapeamento dos objetos de pesquisa em jogo segue, assim, uma ldgica muito
disseminada na produg¢do antropolédgica na longa duragdo (Fabian, 1983), articulando os
problemas de pesquisa da SEF aos da Sub-Divisao de Documentacdo Histdrica e Social.
“O problema recorrente da procura das origens ou raizes”, identificado por Rubino

(1995, p. 495), tem como seu espelho o do destino da cidade em expansao.

Essa logica permite que etnografia, folclore e historia se sobreponham
constantemente. Vimos que a pratica da pesquisa em etnografia envolvia ja um extenso
trabalho relativo a sistematizacdo de informagdes disponiveis em fontes historicas e
bibliograficas — o que Dreyfus e Lévi-Strauss chamaram de “dépouillement”. A
superposi¢ao do “outro” cultural ao “outro” histoérico ¢ manifesta também na quantidade
de socios da SEF que eram, muitas vezes, membros do Instituto Historico Geografico,
como Plinio Ayrosa, Sebastido Almeida de Oliveira (tabelido em Tanabi) e Paulo

Duarte.

A preservagdo do patrimoénio historico, artistico e arquitetonico, por sua vez,
mobiliza a excursdo como forma de acesso ao passado. Um evento muito significativo
nessa direcdo ¢ a “Campanha Contra o Vandalismo e o Exterminio” pela defesa dos
“monumentos historicos” paulistas, levada adiante por Paulo Duarte e lastreada pelos
trabalhos historicos publicados na Revista do Arquivo (realizados em geral por membros
do Instituto Histérico e Geografico de Sao Paulo como Afonso d’Escragnolle Taunay e

Ayrosa).

Essa campanha foi amplamente noticiada na Revista, a comegar pela republicacdo

155



de um relato de Paulo Duarte no O Estado de S. Paulo, onde ele narra uma excursao
junto a Mario de Andrade pelos arrabaldes de Sao Paulo, em meados de 1937, quando o

Servico do Patrimonio Historico e Artistico Nacional funcionava em carater

135
1

experimental ~°. Aqui, a associa¢do entre imigracdo e perda cultural na observagao dos

arredores de Sao Paulo se manifesta de forma explicita.

Mério de Andrade, nomeado pelo Ministério da Educagdo, seu delegado
em Sao Paulo para o tombamento dos monumentos histoéricos sobre os
quais, de acordo com legislacdo recente, a Unido tem de velar,
convidou-me a acompanha-lo nas excursdes que, para esse fim,
principiou.

O trabalho teve comeco sabado ultimo. Dia de desdnimo para nos dois e
para todos aqueles que amam um pouco as coisas do nosso passado.

Fomos a Mboy e a Sao Miguel e, nesses velhos lugares, ndo fizemos
outra coisa sendo engrossar nossa desilusdo. famos mais ou menos
magoados, desde Carapicuiba velha, onde, para chegar, nem jeito existe,
tal o mau estado do caminho estreito que liga o antigo aldeamento a
estrada de Cotia. O quadrado do casario, sempre o mesmo das antigas
aldeias que necessitavam defender-se contra o indio, a maior parte em
ruina ou devastado... Um telhado novo mostrava, pelas pobres reliquias
da velha Piratininga, a indiferenca do japonés, que aproveitou as
paredes de pau a pique, rasgando nelas a porta larga de uma garagem
adventicia coberta de telha francesa... (RAM, n°® XXXVII, p. 235-236).).

A destruicdo, soma-se a pobreza percebida na arquitetura colonial do Estado de
Sao Paulo, principalmente em contraste com o barroco de Minas Gerais, como mostra
Mario no primeiro nimero da Revista do Servigo do Patriménio Historico e Artistico
Nacional, em artigo sobre “A capela de Santo Antonio” em Sdo Roque - prospectada

com Paulo Duarte e Luis Saia:

Vagar assim, pelos mil caminhos de Sdo Paulo, em busca de grandezas
passadas, ¢ trabalho de fome e de muita, muita amargura. Procura-se
demais e encontra-se quase nada. Vai subindo no ser uma ambigdo de
achar, uma esperanca de descobrimentos admiraveis, quem sabe se em
tal capela denunciada vai-se topar com alguma S. Francisco? J4& ndo
digo inédita como a de Sdo Jodo d’El Rei, mas pelo menos tdo linda

13 Pouco depois, em 6 de outubro de 1937, Duarte apresenta na Assembléia Legislativa o Projeto de Lei

que criou o Departamento do Patrimonio Historico e Artistico do Estado de Sao Paulo.
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como a de Jodo Pessoa... E encontramos ruinas, tosquiddes. Vem a
amargura. Uma desilusdo zangada que, de novo, a gente precisa tomar
cuidado para que ndo crie, como a fome criara, nova e oposta miragem
(MA, 1937a, p. 119).

No arquivo da Sociedade de Etnografia e Folclore, a questdo dos monumentos
historicos aparece aqui e ali: na aula de Dina Dreyfus sobre o estudo da habitagdo (na
sua perspectiva, um trabalho de cultura material e portanto associado a etnografia); na
conferéncia de Luis Saia sobre arquitetura popular referida anteriormente e em uma
pequena nota de Mério de Andrade intitulada “Roteiro de pesquisas a fazer” (SEF, doc.
357). A citacdo de Mario de Andrade que serve de epigrafe a este artigo associa também
os monumentos jesuiticos que interessavam do ponto de vista do patrimonio e o folclore
de “origem jesuitica” - associagdo que se desdobra até hoje na ideia de patrimonio

imaterial.

Nada disso impede que, no caso de Pirapora, Mério de Andrade ironize a quebra

de suas expectativas quanto a espacialidade da degradacao cultural:

O mais humoristico do caso ¢ que o grupo de samba que estudei em
Pirapora, tinha ido de Sdo Paulo. E verdade que a minha viagem ndo se
destinara especialmente a isso, mas ndo tem davida que parei uma noite
em Pirapora, fatigadissimo e poento, pra colher coisas paulistanas que
se realizam as minhas proprias barbas desatentas.

O chefe deste samba paulistano — o “dono-do-samba” como é chamado
— era um preto ja velhusco, de seus 60 anos ou mais, se chamando
Gustavo Leite, pedreiro. Disse morar na rua Santana do Paraiso, 26,
distrito da Liberdade. [...] E embora dangassem com muito barulho e
entusiasmo, as 23 horas o samba estava praticamente acabado. Pinga,
sexo, falta de emulagdo, decadéncia talvez. Pude partir sem remorso
(MA, 1937d, p. 39).

A decadéncia, que Madrio sutilmente pde em questdo nesse trecho, articula o
paradoxo da proximidade desses “arrabaldes™: facilidade de pesquisa e desapari¢dao
iminente. Mério Wagner Vieira da Cunha, trabalhando nesses termos, creditava a
decadéncia da festa de Pirapora, para ele certa, ao “desenvolvimento das

comunicagdes”. Agora, que se podia viajar
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[...] cOomoda e economicamente de Onibus [...] decaiu
extraordinariamente o espirito de grupo. Nio h4 mais romarias. E facil a
cada um vir sozinho por sua conta e risco. [...] Perdeu o carater de
provacdo. Deixou de fazer parte da promessa (Cunha, 1937, p. 31-32).

A sua descri¢do desse processo procura dar conta do papel dos diversos atores na
transformacgdo da festa. A cor, a nacionalidade e a idade das personagens contribui
decisivamente na caracterizagdo dos respectivos papéis, vide o “negro velho” e as

“meretrizes de nacionalidade estrangeira”.

[...] cresceu o numero de pessoas que ai vieram somente atraidas pela
festa profana. Tais individuos influem de dois modos principais na
festa. Primeiramente, contribuem para a decadéncia da festa. Sdo
elementos estranhos a se introduzirem no samba. Formam-se entre os
mogos € mocas de cor negra grupos de sambadores que ndo se filiam a
nenhum batalh@o e que estdo em todas as festas realizadas nas cidades
préximas de Sdo Paulo. Cantam e dangam mal o samba. Nao guardam
tradicdes. Também essa massa de individuos alheios ao culto do Santo,
tende a exagerar os aspectos de licenciosidade da festa. Sdo os meneios
imorais do samba o que mais aplaudem. E a oportunidade de gestos
livres que procuram nesses dias. Um negro velho nos observava que ndo
se danca mais um “samba limpo” em Pirapora. Queria referir-se ao fato
de que se esfregam muito ao dangar. Finalmente, ¢ a introducdo desses
individuos que se deve atribuir, conjuntamente com a quebra do espirito
de grupo, o aparecimento de individuos ‘“valentdes”, promotores de
desordem. [...] esses elementos estranhos ao dever piedoso vao
imprimindo a festa um cunho cosmopolita. Sdo jogadores e vendedores
a introduzir tipos de barraca, artigos e diversdes que hé por toda parte.
Sdo os bailes com musicas modernas. S0 as proprias meretrizes de
nacionalidade estrangeira a passearem seus vestidos de seda e suas
pernas desnudas muito brancas nas ruas da pequenina cidade. Vao-se
apagando os tragos peculiares da festa (Cunha, 1937, p. 33).

Marciano dos Santos abria a monografia apresentada ao Curso de Etnografia
sobre a danca de Sao Gongalo em Guarulhos no mesmo tom, embora com menos

detalhes:
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Sdo Paulo, apesar de sua crescente prosperidade cultural ndo dedicou,
até agora, sendo superficialmente, o cuidado e estudo que merecem as
manifestacdes religiosas e tradicionais dos humildes e tdo mal
conhecidos habitantes das nossas zonas rurais.

Este trabalho, — se ¢ que assim pode se chamar a esta simples mas
honesta descricdo — é o registro de um costume tradicional prestes a
desaparecer tragado pela miscelanea dos héabitos novos que vém das
metropoles (Santos, 1937, p. 85).

Embora ndo parecesse fazer sentido realizar pesquisas de cunho etnografico e
folclorico na cidade “lustrosa” — centro irradiador do “progresso” e do
“internacionalismo” -, indicios de tentativas podem ser encontrados no corpus. As
primeiras investigacdes sobre o “samba rural”, Mdrio de Andrade as havia feito no
carnaval em Sao Paulo: apds anotagdes feitas em 1931 e 1933 “por desfastio de
amador”, ele diz ter procurado fazer anotagcdes mais sérias no carnaval de 1934, mas o
ambiente da cidade ja teria iniciado o seu processo de corrosdo cultural, com fatores
parecidos aos registrados por Mario Wagner em Pirapora: brancos libertinos

atrapalhando e interferindo na festa, o que resulta em um samba desanimado.

Pelo Carnaval de 1934, voltei ao mesmo lugar, animado de melhores
intengdes folcloricas. Infelizmente o grupo se desagregara, ou deixara
de vir 14 da sua terra. Sdo Paulo era indspito para a folia deles. Em todo
caso uns trés ou quatro remanescentes, € mais negros chamados pela
tradicdo do lugar, tentavam o samba. Tentaram no domingo por umas
duas horas, no maximo. Depois tentaram na terca-feira com um bocado
mais de sucesso. Mas a coisa ndo ia mesmo, e no Carnaval seguinte
ninguém estava mais 14 [...] Embora o samba estivesse bastante
animado, soube que ja decaia dos anos anteriores. Ndo s6 o grupo era
menor, como a liberdosa irreveréncia com que gente estranha, brancos
da Capital, se intrometiam na danga, atrapalhava e desolava os
dangadores verdadeiros (MA, 1937d, p. 38).

O sentido de dissolucdo cultural repercute também nas dificuldades de se falar
em uma religido afro-brasileira na cidade de Sao Paulo nos termos discutidos entdo nos
Congressos Afro-Brasileiros e estimulados pela participagdo de Arthur Ramos no Curso
de Etnografia e na SEF. Essas dificuldades eram traduzidas na énfase, quando dos

preparativos para a comemoracdo dos cinquenta anos da abolicdo da escravatura, no
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folclore negro, entendido antes como “reminiscéncia” que como “religido”. O professor
da Faculdade de Direito, Dalmo Belfort de Mattos, explicita o prognostico negativo
sobre as “macumbas em S3o Paulo” na primeira conferéncia na SEF concernente as

religides afro-brasileiras.

Antes de mais nada, repercutindo as ja antigas expectativas de branqueamento
da populacdo brasileira: a presenga negra na cidade ¢ numericamente desprezada:
“Afirma ser extremamente recente a afluéncia negra em Sao Paulo, s6 tendo se tornado
importante no periodo 1850-1880. E tendendo a diminuir rapidamente, devido ao alto
coeficiente de mortalidade afro-planaltina”. A religido praticada na cidade de Sao Paulo
tampouco seria considerada legitima, seus praticantes sendo caracterizados como
“embusteiros” descrentes da “eficacia do ritual que praticam”, e incapazes de promover

“um culto devidamente organizado” (Boletim, n° 5'°°).

Nao ¢ de surpreender, portanto, que ndo conste nos questionarios enviados para
o Estado a localidade “Sdo Paulo”, nem os nomes de bairros da cidade. A
correspondéncia da SEF revela que apenas um socio, Henrique Beck Jr, remete
informagdes sobre “usos e costumes” no bairro do Jagana (SEF, doc. 175). No quadro
do Departamento de Cultura, a atencdo ao folclore se revela principalmente em
pesquisas ¢ em atividades educativas com criangas, reverberando uma formulagdo
trabalhada por Dina Dreyfus na abertura do Curso de Etnografia segundo a qual o
mundo infantil ¢ um dos universos de alteridade a serem explorados pelo etnografo e
um repositorio de formas culturais transformadas que se presta a investigacdo
arqueoldgica. Assim, na linha de estudo dos questionarios, encontramos apenas uma
referéncia de Nicanor Miranda, o responsavel pelos Parques Infantis que se tornaria em
1938 presidente da SEF, a um inquérito de superstigdes realizado em junho de 1938

. 13 . _— )
entre as criangas que os frequentavam'’. No que se refere a tradigdo almejada pelas

¢ Outra versdo da conferéncia foi publicada na Revista do Arquivo n°XLIX sob o titulo “Macumbas de

Sao Paulo”.

“As supersti¢des recolhidas de acordo com a técnica aconselhavel e que serdo objeto de uma

comunicag¢do nossa a Sociedade de Etnografia e Folclore de Sdo Paulo, ja sobem a 200 e sdo da mais

variada espécie, como podeis ver:

‘Quando for jogar futebol amarre a ponta da camisa e dé uma dentada no nd, para ndo perder o jogo’.

‘Néo faga exercicios de maos a nuca e nem aproxime os cotovelos, porque a mdo morre’.

‘Enterrando um Santo Antonio no goal/ ndo ha perigo de varar uma bola sequer’.

‘Quando entrar no mato para ndo ser picado por cobra, levar trés dentes de alho’.

‘Pentear o cabelo a noite, morre a mae.’

‘Quando uma pessoa vai espirrar e olha para outra pessoa, se esta for mesquinha, avarenta, ndo
espirrara; se for boa, espirrara’. (RAM, n® XLVIII, p. 83-84)
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disciplinas da etnografia e do folclore, a cidade era vista como local de passado saudoso
e de futuro incerto e, principalmente, como centro contaminador dos ‘“arredores”

frequentados pelos folcloristas no tempo livre.

Rupturas, ramificagoes e desdobramentos: os tempos do laboratorio

O corpus aqui recuperado, nas questdes que organiza € na sua propria
configuracdo, permite ao pesquisador refletir sobre os tempos e historicidades em jogo

na institucionalizagdo das ciéncias sociais em Sao Paulo.

Quanto as concepgdes sobre a histdria que orientam as atividades de pesquisa
acompanhadas, ¢ nitida a resisténcia a pesquisas etnograficas e folcloricas na cidade de
Sdo Paulo. A capital aparece preferencialmente sob a leitura dos levantamentos
estatisticos e dos parametros da antropologia fisica, que seriam os métodos adequados a
uma situacdo compreendida como posterior a mudangas culturais corruptoras do Brasil
mais “primitivo” ou “rural” visado pela etnografia e pelo folclore. Nos subterraneos das
divisdes geograficas e disciplinares que organizavam os territorios da cidade de Sao
Paulo e de seus “arredores” para as ciéncias sociais, contudo, os processos de imigracao,
miscigenagcdo ¢ de assimilagdo mapeados pelos levantamentos na cidade parecem
espelhar, na transformagdo intensa da cidade, os turbulentos percursos historicos de
reminiscéncias, sincretismos e tracos de origens diversas exumados nas fontes escritas

ou registrados nas festas, dancas e ritos populares.

Um desdobramento dessa logica de distingdo cultural e disciplinar no espago e
no tempo pode ser encontrado na subseqiiente forma de pesquisa associada a
experiéncia da Sociedade de Etnografia e Folclore, a das “missdes” ou “expedigdes” —
na Missdo de Pesquisas Folcloéricas do Departamento de Cultura e na Missdo Lévi-
Strauss-Vellard a Serra do Norte, ambas realizadas em 1938. Essa forma de trabalho,
pode ser lida, a luz do que vimos aqui, como um novo passo da fuga da cidade, tanto no
que se refere a etnografia, voltada a povos indigenas, como ao folclore, concentrado no
mundo rural. Se a realizacdo desses novos e mais ambiciosos empreendimentos sofrera

os constrangimentos causados pela mudanca no cendrio politico, obrigando os
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expedicionarios a recorrerem a diferentes subterfigios para levar suas viagens a bom
termo, isso ndo impede que as excursdes aos entornos de Sdo Paulo sejam, em relagdo a
essas grandes viagens, ensaios preparatorios e exercicio de praticas de trabalho de

campo (Toni, 1985; Carlini, 1994; Grupioni, 1998).

Do ponto de vista do historiador da disciplina, uma certa obsessdo metodologica
(especialmente a cargo de Dina Dreyfus e de Samuel Lowrie'*®) e o consenso em torno
da necessidade de se formar bases de dados confidveis para construir elaboracdes
tedricas suscitaram a producdo de documentos notavelmente detalhados sobre as
praticas de pesquisa. Esse grau de detalhe, associado a efemeridade da experiéncia,
permite um recorte um tanto brusco a partir da gestdo de Prestes Maia, quando decai
significativamente a atividade do DC, permitindo ao investigador de hoje uma
observa¢do muito aproximada e minuciosa dos pequenos acontecimentos envolvidos no
estabelecimento de um laboratério de pesquisa social. Se tal recorte poderd, aos mais
afeitos a visdo panoramica, parecer um tanto miope, ele tem a vantagem de dar a ver as
controvérsias e hesitagcdes de pesquisadores num cenario ainda muito maledvel quanto
aos temas e formas de pesquisa a serem levados adiante. O tateio manifesto no corpus
quanto a formas de dividir problemas e tarefas, graus de profissionalizacdo e territdrios
de investigacdo traz a tona, assim, uma série de virtualidades ndo aproveitadas na

historia das ciéncias sociais em Sdo Paulo.

O que ndo quer dizer, evidentemente, que ndo se possam reconhecer linhas de
pesquisa e formas de trabalho que perdurardo em disciplinas diversas através das
conexdes do Departamento de Cultura com os pesquisadores da época, que se justificam
principalmente pela permanéncia de Sérgio Milliet, no cargo de diretor, até 1943, e
pelas atividades de Luis Saia no SPHAN nas décadas seguintes. Também Oneyda
Alvarenga, como se sabe, permanece na Discoteca Publica Municipal e se consolidara
como referéncia nos estudos de folclore musical brasileiro. Ela chegard, em 1946, a dar
inicio a publicagdo de registros realizados no periodo aqui considerado, embora
reconhecga que a inten¢do de Mario de Andrade de que a DPM seja ndo s6 uma colecgao,
mas o 6rgdo que realizard os primeiros estudos sobre seus materiais inéditos, ndo se

realiza plenamente (Alvarenga, 1946 e 1950).

138 A respeito das contribuicdes desses dois pesquisadores para a sistematica de pesquisa no Departamento
de Cultura, ver o trabalho de Cerqueira (2010).
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Paulo Duarte, por sua vez, dedicar-se-4 a um campo de pesquisas que, embora
muito afim as questdes que cercam o estabelecimento deste laboratério, aparecem nesse
momento as mais das vezes tangencialmente, o da arqueologia. O periodo passado
durante a guerra no Musée de [’Homme aprofunda seus vinculos de amizade com Lévi-
Strauss e da inicio a uma colaboracdo intensa com Paul Rivet. Apos seu retorno ao
Brasil, ele funda em 1950 a revista Anhembi e, em 1952, o Instituto de Pré-Historia, que
também teria vida turbulenta, especialmente a partir da instauracdo do regime militar

em 1964 (Alcantara, 2008; Bruno, 1984).

A cadeira de Geografia Humana da USP, sob a orientagdo do socio da SEF
Pierre Monbeig, continuard ainda por muitos anos realizando suas excursdes com
alunos, pratica que perdura até hoje. No ambito da formagao dos arquitetos, um trabalho
recente de Jodao Sodré (2010) mostra como, na esteira das excursoes realizadas em torno
do SPHAN, a pratica das viagens de aprendizado — tanto para o contato com a
arquitetura historica como com a arquitetura moderna no Brasil — se enraizara nas
décadas seguintes também entre os arquitetos em formacdo, sob influéncia direta do

também sdcio Luis Saia.

No ambiente das ciéncias sociais, as formas de trabalho e linhas de pesquisa
parecem se desdobrar seguindo caminhos mais sinuosos, especialmente a luz da
escassez dos caminhos disponiveis aos formados nas primeiras turmas da USP e da
ELSP e da substituicdo dos professores Lévi-Strauss e Lowrie em fins da década de 30.
Os cientistas sociais recém-formados que participaram da Sociedade de Etnografia e
Folclore desenvolvem suas carreiras, seja como monitores nas escolas de ciéncias
sociais, seja viajando para o exterior, e nem sempre chegam a dar continuidade as linhas
de trabalho experimentadas no Brasil — casos, por exemplo, de Lavinia Costa Villela e
de Mario Wagner Vieira da Cunha. Por outro lado, os dois professores que substituem
Lévi-Strauss e Lowrie — Roger Bastide na USP e Donald Pierson na ELSP — dao, cada

um a seu modo, continuidade ao laboratério aqui reconstruido.

Roger Bastide mantém didlogos sistematicos com Mario de Andrade (Peixoto,
2000) e orienta discussdes e pesquisas sobre folclore e religido na cidade de Sao Paulo,
entre as quais destaca-se o famoso trabalho de Florestan Fernandes, “As trocinhas do
Bom Retiro” (1944). O trabalho de Florestan Fernandes serd, por sua vez, o primeiro

passo de uma tensa discussdo sobre a constitui¢do do folclore como disciplina que

163



marcard a insercdo desse campo de estudos nas universidades brasileiras ao longo do

século XX (Vilhena, 1997).

Como indicios de uma continuidade em relagdo as atividades recuperadas aqui
podemos lembrar que Pierson rememorou, em depoimento concedido em 1982 ao
Projeto Histéria da Antropologia no Brasil coordenado por Mariza Corréa, a énfase
impressa na pesquisa empirica e a realizagdo de viagens com os alunos — que se
desdobrardo em trabalhos como Cruz das Almas (1947). Nesse trabalho especifico,
alias, a proximidade da capital ¢ definida como fator determinante na selecdo da cidade

139
a ser estudada

. Pierson chega a adotar a Divisdo de Documentacdo Historica e Social
do Departamento de Cultura como espago de trabalho, afirmando nesse depoimento que
a pratica de “preparar alunos como pesquisadores profissionais embrionarios, ndo so nas
aulas mas também no ‘campo’, fazendo pesquisas, eles mesmos, sob a supervisao de um
pesquisador mais experiente (a0 menos um pouco)” teria inspirado Julian Steward no

desenho de um instituto de antropologia social na Smithsonian Institution (Pierson,

apud Corréa, 1987).

Embora estudos sobre diferentes aspectos da experiéncia de criagdo do
Departamento de Cultura e da gestio de Mario de Andrade sejam cada vez mais
frequentes nas ultimas décadas, os relatos e uma parte significativa da bibliografia
existente tendem a lamentar a sua brusca interrupcao e a distancia entre a amplitude dos
projetos e os resultados efetivamente alcangados ou consolidados na politica ptblica em
Sdo Paulo e no Brasil. A dinamicidade do laboratério social recuperada neste
levantamento, a sua importdncia na formacdo dos primeiros cientistas sociais
profissionais da USP e da ELSP e os indicios de seus desdobramentos nas praticas e
questdes das ciéncias humanas em S3o Paulo apontam, no sentido contrario, para a
necessidade de aferir com mais calma as continuidades e descontinuidades dessa

experiéncia com os rumos tomados pelas ciéncias sociais em Sao Paulo e no Brasil.

139 . . . . o o .
"[...] para pesquisa mais extensiva e prolongada, em perspectiva, porém ndo muito distante da capital
2

paulista, de modo que a ida e volta dos alunos e a minha ao campo de pesquisa ficariam mais
faceis.//Foram visitados varios pequenos povoados [...]" (Pierson, apud Corréa, 1987, p. 44).
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Conclusao

A multiplicidade das referéncias debatidas e refletidas no engajamento de Mario
de Andrade, Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss em experiéncias comuns sinaliza que a
troca estabelecida entre eles ¢, essencialmente, o compartilhamento entre trés aprendizes
da ciéncia. Sendo uma troca de ideias, esse encontro produziu resultados nao

aritméticos, constituindo antes um campo de potencialidades.

Essa troca ¢ também marcada por uma temporalidade particular, pois se dd num
momento de ensaio, por isso mesmo efémero. Ela reverbera de modo indireto nas
trajetorias dos envolvidos e constitui principalmente uma sondagem de possibilidades e
um confronto de referéncias sem resolu¢do aparente. Acessar a poténcia desse “claro
instante” (para usar uma expressao do proprio Lévi-Strauss) sem sufoca-lo demandou
uma observacdo detalhada e aproximada que evitasse estabelecer relagdes de

determinagdo contextual e que ndo se limitasse ao cotejo entre imaginagdo e concrecao.

No que se refere a esse conjunto de implicacdes, o principal resultado da
pesquisa foi a urdidura final da dissertagdo, que organizou essa observagao aproximada.
E necessario reconhecer que a separagdo entre o “laboratério imaginado” e o
“laboratorio em agdo” posta em operacao aqui foi uma decisdo arriscada, pois poderia
suscitar exatamente o confronto entre projeto e resultado que busca prevenir. Procurei
conter esse risco dando a ver no texto a intensidade e a dinamicidade que encontrei nos
“dois” laboratorios, o imaginado e o acionado, e questionando os sentidos de fracasso e
incipiéncia que atravessam as leituras dessas experiéncias. Em paralelo a isso, nas vozes
de Mario de Andrade, Dreyfus e Lévi-Strauss, a reiteracdo da anterioridade da lida do
pesquisador com relacdo as teorias discutidas fala da impossibilidade de se separar
pratica de pensamento no universo da ciéncia. Esta questdo poderia ter sido obliterada
caso se adotasse uma exposi¢cdo “explicativa” que desse antecedéncia ao debate tedrico

ara, depois, apresentar o mecanismo de sua viabilizacao.
9 b
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O olhar aproximado e detalhado que estrutura a dissertagdo permitiu também
desenvolver a possibilidade colocada pelo corpus de desvelar o que poderiamos chamar
o “avesso” da antropologia da época. Esse termo deve adquirir aqui um sentido proximo
ao empregado por costureiras e bordadeiras para tratar de seus produtos, quando
interpelam umas as outras: “Deixe-me ver como ¢ que vocé fez”. Ver pelo avesso ¢é
adotar uma perspectiva invertida, ndo por simples subversdo formal, mas para tornar
patentes as marcas da produ¢do — recortes, técnicas, materiais e limites com os quais o
pesquisador, ou o promotor de pesquisas, precisa lidar momento a momento e que se
consubstanciam no saber que ele produz. No caso em questdo, o laboratério imaginado
examinado no primeiro capitulo, na légica de fichario em que estd fundado e no
desmembramento do objeto que essa logica permite, revela-se como o avesso de uma
antropologia inquieta com a rigidez das categorias de raca e de cultura numa paisagem
marcada pela mestigagem, pela expansdo urbana e pelas imigragdes que, todas juntas,

pdem em questdo um conceito homogeneizante como ¢ o de nagao.

A perspectiva adotada aqui permite também preservar a indissociabilidade entre
texto e contexto nos produtos desse encontro, infletidos como sdo pela temporalidade do
provisorio, imposta por sua vez pelo sentido de urgéncia que atravessa o projeto e pelas
disputas diversas em meio as quais ele vem a tona. Tal temporalidade ¢ constitutiva de
singularidades dessa experiéncia que surpreendem o antrop6logo contemporaneo e
institucionalizado, como a forma “sociedade” adotada em substituicdio a forma
“museu’”; a instantanea producdo de mapas folcldricos; a abertura aos colaboradores nao
especializados; a excursdo como pratica e os arredores como territdrio principal de
trabalho. Recorrendo a uma distingdo organizada por Michel de Certeau, trata-se, aqui,
de dar relevo a dimensao tatica produtiva implicada na construc¢ao desse projeto — o que,
evidentemente, ndo invalida sua dimensdo estratégica, nem significa recorrer a imagem

do improviso.

Finalmente, apenas o olhar detalhado pdde dar acesso as inquietagdes e solugdes
desses trés pesquisadores sobre uma controvérsia fundamental na antropologia, que ¢é
aquela que trata dos limites da racionalidade e do acesso aos outros do ocidente. Espero
que a reconstru¢do do aspecto e dos sentidos adquiridos por essa controvérsia no
encontro entre Mario de Andrade, Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss no segundo
capitulo tenha deixado claro o qudo telegraficamente ela se apresenta no corpus

pesquisado e, a0 mesmo tempo, o quao fundamental ela é as motivagdes de cada um dos
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envolvidos. E também esse debate que faz com que a antropologia seja indissociavel da
politica, da moral e da estética, na medida em que organiza a relagdo entre
pesquisadores e pesquisados — 0 que estava claro aos trés pesquisadores acompanhados

aqui.

Espero ter conseguido transmitir a poténcia dos projetos gestados no encontro
entre Mario de Andrade, Dina Dreyfus e Lévi-Strauss para se pensar a antropologia. A
seriedade e o empenho que se manifestam na constante renovacdo e reiteracdo dos
projetos recuperados nesta dissertagdo, na ampliddo dos repertorios em relagdo aos
quais eles se organizaram e na vasta documentag¢do produzida poderdo, talvez, fornecer
assim substrato, ndo s6 ao meu proprio aprendizado, mas também aos das sucessivas
geracdes que sabem poder voltar ainda uma vez a esses projetos € encontrar matéria

para novas reflexdes.
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1. Cronologia de referéncia

1927 mai-ago Viagem etnografica de Mario de Andrade que seguira “pelo Amazonas até o
Peru, pelo Madeira até a Bolivia, por Maraj6 até dizer chega”.

1928 Mario de Andrade publica Macunaima e Ensaio sobre a Musica Brasileira.
Paulo Prado publica Retrato do Brasil.

1928-1929 |nov-fev Segunda viagem etnografica de Mario de Andrade, agora ao Nordeste do
Brasil.
1929 Mario dé inicio aos trabalhos para a preparagdo de um grande cancioneiro

intitulado Na pancada do ganza.

1931 Maério planeja retorno ao Nordeste, ndo realizado, junto com Alcantara
Machado, Tarsila do Amaral e Lolita Bicudo (prima de Tarsila), adiada sem
motivo explicito

1933 Congresso Internacional das Artes Populares em Praga

Criacdo da Escola Livre de Sociologia e Politica

1934 Mario constata que o trabalho necessario a conclusdo de Na pancada do
ganzad é muito vasto e decide viajar ao Nordeste apenas para preencher
lacunas na obra ja desenvolvida. Até entrar na Diretoria do Departamento de
Cultura, trabalhara intensamente na obra.

Arthur Ramos publica O Negro Brasileiro.

janeiro Instituida a Universidade de Sao Paulo, que cria a Faculdade de Filosofia
Ciéncias e Letras e retne as Faculdades de Direito € Medicina, a Escola
Politécnica, e os Institutos de Educacgdo e Bioldgico.

junho Fundada a Revista do Arquivo Municipal como publicacdo do Departamento
de Expediente e de Pessoal.

julho Iniciam-se as atividades da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da
Universidade de Sao Paulo.

setembro Inicio da gestdo de Fabio da Silva Prado na Prefeitura de Sao Paulo
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1935

Arthur Ramos publica O Folclore Negro do Brasil.

Claude Lévi-Strauss e Dina Dreyfus chegam ao Brasil, para trabalhar junto a
missdo francesa na Universidade de Sdo Paulo.

maio

Criacdo do Departamento de Cultura e Recreacao.

A Revista do Arquivo Municipal (vol. XII) passa a ser publicacdo do
Departamento de Cultura e Recreagao.

setembro

Discoteca Publica Municipal ¢ criada como se¢do da Divisdo de Expansao
Cultural do Departamento de Cultura. Um dos seus objetivos € “manter um
servigo de gravacao especialmente destinado a musica brasileira”.

outubro

Lévi-Strauss publica no jornal O Estado de Sao Paulo o artigo “Em
prol de um Instituto de Antropologia Fisica e Cultural"

nov-mar

A Missdo Lévi-Strauss parte ao Mato Grosso para realizar pesquisa
entre os Kadiwéu e os Bororo.

1936

janeiro

A Revista do Arquivo Municipal passa a se intitular “6rgdo da Sociedade de
Sociologia"

margo

Retorno da Missdo Lévi-Strauss, deixando ao Departamento de Cultura cinco
filmes, 161 artefatos Bororo, 164 Kadiwéu, dois Terena e um Kaingang

abril

Maério anuncia em carta a Camara Cascudo a Missdo de Pesquisas Folcloricas
do Departamento de Cultura.

mai-out

Curso de Etnografia, ministrado por Dina Lévi-Strauss junto ao Departamento
de Cultura, Escola de Comércio Alvares Penteado.

novembro

Criacdo do Curso de Etnografia.

dezembro

Surge na Revista do Arquivo Municipal (vol. XXX) a se¢do “Arquivo
Etnografico", para a qual se publica uma ementa.

Departamento de Cultura compra equipamentos para coleta fonografica, além
de aparelho fotografico e cinematografico.

1937

Fundagdo do Musée de [’Homme e do Departement des Arts et des Traditions
Populaires de Paris, sob a direcdo de Paul Rivet e Georges-Henri Riviére,
respectivamente.
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janeiro

A Revista do Arquivo Municipal surge identificada como “Publicagdo do
Departamento de Cultura, 6rgao da Sociedade de Sociologia e do Clube de
Etnografia”.

Claude Lévi-Strauss e Dina Dreyfus expdem as cole¢des reunidas entre os
Kadiwéu e Bororo na Galeria Wildenstein, em Paris.

Camargo Guarnieri e Frutuoso Viana vao a Salvador (BA), pelo
Departamento de Cultura, para acompanhar as atividades do II Congresso
Afrobrasileiro e colher melodias. Voltam com aproximadamente 200
melodias de cantos de candomblés baianos.

abril

Clube de Etnografia passa a se chamar Sociedade de Etnografia e
Folclore.

maio

Discoteca Publica Municipal realiza registros fonograficos, em Lambari
(MG), de folia de reis, embolada, cana-verde, taquaral, modinha e catereté, e,
em Itaquaquecetuba (SP), da danca de Santa Cruz.

julho

Realizado em Sao Paulo, sob os auspicios do Departamento de Cultura, o 1
Congresso da Lingua Nacional Cantada

jul-dez

Campanha organizada por Paulo Duarte e divulgada pelo jornal O Estado de
S. Paulo, “Contra o Vandalismo e o exterminio”.

agosto

Realizagdo do primeiro Congresso Internacional do Folclore, onde Nicanor
Miranda apresenta os mapas folcloricos produzidos pela Sociedade de
Etnografia e Folclore.

setembro

Instaurado no Brasil o regime autoritario do Estado Novo.
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outubro

Paulo Duarte apresenta na Assembleia Legislativa o Projeto de Lei que criou
o Departamento do Patrimonio Historico e Artistico do Estado de Sao Paulo.

dezembro

A Universidade de Sdo Paulo ndo renova o contrato de trés anos com o
professor Claude Lévi-Strauss.

1938

Mario muda-se para o Rio, onde trabalha junto ao Servigo do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional (SPHAN) e ao Instituto Nacional do Livro ,

Roger Bastide assume a segunda cadeira de Sociologia da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras.

fev-jul

Missdo de Pesquisas Folcloricas.

abril

A Revista do Arquivo Municipal traz pela ultima vez os nomes de Mario de
Andrade como diretor do Departamento de Cultura e de Fabio Prado como
prefeito.

A rubrica “Arquivo Etnografico” ¢ substituida por “Especial para a Revista do
Arquivo”.

Dina Lévi-Strauss expde e submete a aprovagdo dos membros um plano de
trabalho permanente para a Sociedade. O plano foi aprovado e se referia a
duas ordens principais de atividades: trabalho bibliografico sistematico e
confeccao do vocabulario etnografico.

mai

A Revista do Arquivo Municipal publica um nimero especial comemorativo
do cinquentenario da Aboli¢ao, com trabalhos de Cassiano Ricardo, Arthur
Ramos e Pedro Calmon. No numero seguinte serdo publicados trabalhos sobre
os negros no Brasil da autoria de Samuel Lowrie, Carlos da Silveira e Jorge
Amado.

Inicio da gestdo de Francisco Prestes Maia como Interventor na Prefeitura de
Sdo Paulo.

Afastamento definitivo de Mério de Andrade do Departamento de Cultura.

mai-jan

Expedicdo Lévi-Strauss-Vellard a Serra do Norte segue o roteiro feito por
Roquette-Pinto junto a Candido Rondon em 1911, visitando os Nambikwara,
Kabixiana, Pareci e Tupi-Kawahib.

julho

Mario de Andrade se muda definitivamente para o Rio de Janeiro, onde passa
a trabalhar no Instituto Nacional do Livro e no Servigo do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional.
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agosto Dina Dreyfus, atingida em campo por uma conjutivite, ¢ obrigada a
abandonar a expedi¢do a Serra do Norte e retorna a Franca.
1939 mar Retorno de Lévi-Strauss a Franca, onde encontrara dificuldades devido as
politicas anti-semitas e adesistas do Governo de Vichy.
outubro Donald Pierson chega a Sao Paulo.

Divércio de Dina Dreyfus e Claude Lévi-Strauss.
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1941

Arthur Ramos funda no Rio de Janeiro a Sociedade Brasileira de
Antropologia e Etnologia.

Movimento em torno de Mariza Lira para a colheita folcldrica no Distrito
Federal, que resulta numa Exposi¢do de Folclore do Distrito Federal.

Mario de Andrade retorna a Sdo Paulo.

Lévi-Strauss parte para Nova lorque pelo programa da Rockefeller
Foundation de salvament o de intelectuais

1942

A Exposicao de Folclore do Distrito Federal se desdobra na fundagdo do
Instituto Brasileiro de Folclore, sob a presidéncia de Basilio de Magalhaes.

Camara Cascudo funda a Sociedade Brasileira de Folclore.

dezembro

Lévi-Strauss publica na Revista do Arquivo Municipal o trabalho “Guerra e
comeércio entre os indios da América do Sul”.

1946

Oneyda Alvarenga publica o primeiro volume do Arquivo folclorico da
Discoteca Publica Municipal, com as melodias registradas por meios nao-
mecanicos.

1947

Oneyda Alvarenga publica o estudo Musica Popular Brasileira, em espanhol,
no México, em edi¢do do Fondo de Cultura Econémica.

1950

Oneyda Alvarenga publica o segundo volume do Arquivo folclorico da
Discoteca Publica Municipal, um catalogo ilustrado das colegdes da
Discoteca.
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2. Referénciais tedricos e metodologicos

Texto escrito para a banca de qualificagdo do mestrado, realizada em 6 de julho de 2009.

No projeto de mestrado apresentado a FAPESP em marco de 2008, o problema de
pesquisa havia sido definido como “as condi¢des epistemologicas da pesquisa antropologica em
campo e em arquivo, tomando como eixo os nexos de sentido por eles apresentados entre a
argumentacao que atribui valor cientifico, politico e moral a pratica etnografica e a constituicdo

de um arquivo a ser transformado em fonte de consulta”.

Durante o ano de 2008, por conta de reflexdes de cunho metodologico e de retornos aos
arquivos tal questdo sofreu modificagdes. Primeiramente, a moral, a ciéncia e a politica
acrescentou-se mais enfaticamente a dimensdo da sensibilidade e da arte, que, embora fosse
bastante evidente no que toca a Mario de Andrade, ndo havia sido suficientemente apreendida
nos textos de Lévi-Strauss e Dreyfus. Além disso, o aprofundamento dos principios
metodologicos e das indagagdes tedricas que orientam esta pesquisa levou ao questionamento
de uma separacdo prévia das esferas da politica, da moral, da estética e da ciéncia para a devida

compreensdo dos significados da pratica etnografica no caso em discussao.

A decisdo de ndo partir de tais distingdes na analise do material teve como inspiracao
tedrica e metodoldgica um conjunto de trabalhos marcados pela critica do recurso, na ciéncia
moderna, a explicagdo transcendental e ao que se convencionou a chamar de “grandes
divisores”. Este conjunto, que ndo pode ser rigorosamente caracterizado como um sé “corpo
tedrico”, tem como contribuicdo comum o reconhecimento de que tais recursos da ciéncia
moderna reproduzem constantemente a separagdo entre os saberes “ocidentais” — em especial a
propria “ciéncia” — e os saberes “outros”, e de uma renitente atribuicdo de superioridade aos
primeiros."”® Do ponto de vista metodoldgico, esses trabalhos compartilham uma atengdo
agucada a producdo do saber nas suas formas e contextos diversos. Ou seja, os saberes sdo ai
tratados como produtos e produtores de praticas e teorias, opcao tedrico-metodolégica que
busca conformar um saber antropolégico que ndo se sobreponha, supere ou explique os saberes
sob investigacdo antropologica, mas sim explore a riqueza, as dificuldades e os rendimentos
teoricos que eles podem revelar na sua diferenca frente aos instrumentos de que o antropologo

dispde quando se propde a enfrenta-los.

140 Neste percurso, as principais obras estudadas foram Bateson ([1972] 1999), Fabian ([1983] 2002),

Foucault ([1969] 2007), Goldman (1994, 2000, 2003, 2008), Herzfeld (2005), Latour (1994, 2006),
Ingold (2000), Stengers (2002), Viveiros de Castro (2002a, 2002b, 2003, 2006).
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Falando no sentido mais restrito a pesquisa, o que me permitiu tomar essas formulagdes
como ponto de partida para a construcdo da minha relagdo com os pesquisados em questdo —
Lévi-Strauss, Dreyfus e Mario — foi a constatagdo de que os mecanismos que produzem os
“outros” do pensamento ocidental segundo “grandes divisores” que distinguem natural e social,
biolégico e cultural, primitivo e civilizado, politico e cientifico, sujeito e objeto, tém no tempo
um de seus principais motores.'*' Para ser mais especifica, percebi lentamente que o mecanismo
que caracteriza os “outros” do Ocidente como “primitivos”, “arcaicos” ou segundo expressoes
analogas ¢ muito semelhante aquele que define os movimentos de “sucessdo paradigmatica”,
quando uma teoria considerada cientifica e explicativa perde a sua validade pela emergéncia de
outro modelo considerado mais amplo e eficaz: nessas duas relagdes entre saberes, aqueles que
vém depois no tempo tendem a ser considerados como mais verdadeiros, ou mais
universalmente explicativos. Ora, uma das minhas primeiras dificuldades em lidar com meus
materiais era a persistente sensacdo de que o estudo ndo renderia porque ndo havia naquele
corpus mais do que teoria ultrapassada; uma antropologia que trabalhava em termos de nacao,

cultura, catalogacdo, e objetividade ndo podia ser levada a sério como teoria valida.

A partir do momento em que ficou claro o que gerava em mim essa sensa¢do de vago e
reprimido desprezo pelas formas de producdo de conhecimento que se desenhavam no corpus
de pesquisa, a atencdo metodolégica ao motor temporal na produgdo do texto se tornou a
principal estratégia para evitar o risco de reduzir os sentidos das praticas de pesquisa em questao
a algum tipo de teoria ultrapassada, ineficaz, ingénua ou pouco cientifica. Com isso, ganhou
consisténcia a ideia (ja enunciada no projeto) de que na revisdo desse corpus documental seja
fundamental pensar as potencialidades do material e da reflexdo que ele carrega no sentido de
promover uma discussdo sobre as praticas de pesquisa em antropologia que se dirija a quem faz
pesquisa hoje. Evidentemente, para atingir tal efeito ¢ necessario ndo apenas evitar os adjetivos
depreciativos, mas também pensar sobre o processo de produgdo do conhecimento em detalhe,
acompanhar o sentido que tém para os pesquisados as repercussdes previstas por eles para as
pesquisas que fazem e planejam fazer e, principalmente, como lembra Peixoto (2008, p. 28),
ndo entrar em debate com eles, mas sim procurar mostrar os debates nos quais eles se

envolveram.'*

A essa atitude frente aos saberes estudados pela antropologia, corresponde também a
substituicdo da ideia de universalidade — que funciona em geral como distintivo do pensamento

“ocidental” e “cientifico” em detrimento dos pensamentos “outros” — pelas ideias de

1 Para esta constatacdo, foram fundamentais as leituras de Fabian ([1983] 2002), Latour (1994),

Stengers (2002) e Viveiros de Castro (2006).

12 Uma consequéncia da adogio dessa atitude na pesquisa ¢ que, com excegdo deste item de discussido
tedrico-metodologica, procurarei manter as formulagdes que me inspiram na analise do corpus fora do
texto, de modo a ndo sobrepod-las as formulagdes que sdo tema de pesquisa.

188



descontinuidade e diferenga como principios de analise. A adogdo da ideia de descontinuidade
como ponto de partida na pesquisa em ciéncias humanas implica o questionamento de quaisquer
unidades de analise que possam ser definidas a priori pelo pesquisador, o que inclui a propria
ideia de “objeto de pesquisa”. Dizendo de outra forma, a defini¢do dos recortes se torna o
problema — e n3o o ponto de partida — da pesquisa, e isto tem implicagdes especialmente
relevantes na antropologia, para a qual se transformam ndo apenas os problemas de pesquisa,

mas também as relagdes entre pesquisadores e pesquisados.

Na pesquisa em questdo, as implicacdes da adogdo de tal atitude sdo diversas. A
primeira delas ¢ a necessidade de uma atencdo minuciosa aos termos nos quais Dreyfus, Lévi-
Strauss e Mario de Andrade conduzem as suas pesquisas, o que me leva a evitar partir de
classificacdes disciplinares que se anteponham aquelas reiteradamente construidas nos materiais
estudados — ainda que nem sempre de modo unissono ou perfeitamente coerente. Penso aqui
especialmente nas nocdes de etnografia, folclore, antropologia, ciéncia e cultura, todas elas
sujeitas a redefini¢des no proprio corpus, ainda que nem sempre os interlocutores e os debates
sejam indicados de forma explicita. A mobilidade desses conceitos no material aponta ndo
somente para a necessidade de se observar o encontro de Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario de
Andrade como um processo inacabado, e como um momento de elaboragdo e aprendizagem de
todos os trés, mas também nos permite captar a riqueza das formulagdes disponiveis e das

diversas repercussdes que elas ganhavam para cada um deles.

No mesmo sentido de evitar unidades definidas a priori, é preciso tomar cuidado com
potenciais homogeneizagdes dos sujeitos-intelectuais em questdo. Notava-se, ja no projeto de
mestrado, que o recorte da pesquisa era marcado por longas interrup¢des no tempo e por uma
potencial dispersdo espacial para a antropologia em escala mundial, uma vez que Dreyfus, Lévi-
Strauss e Mario se referem a debates muito amplos dos pontos de vista geografico e historico.
Por outro lado, algo que nao foi suficientemente tratado no projeto — e que vem a tona somente
com relagdo ao uso recorrente da expressao “casal Lévi-Strauss” em depoimentos, documentos
e mesmo, eventualmente, em andlises posteriores — ¢ a dificuldade de restringir certas formas
de pensar, certas praticas e preocupagdes a apenas um desses intelectuais ou apenas a eles, no
panorama maior em que se inserem: um problema lembrado constantemente nos documentos,
quando se propde a instituicdo de uma “antropologia moderna” no Brasil, ou a realizacdo de
“pesquisas coletivas” pela Sociedade de Etnografia e Folclore.'" Ou seja, continua util a

recomendagdo de Marcio Goldman, lembrada no projeto de mestrado, de “isolar temas e

'3 Isto ¢ enfatizado especialmente no primeiro Boletim da Sociedade de Emografia e Folclore, mas se

reflete também na forma como a pesquisa ¢ pensada, como se verd. No Boletim, as palavras usadas
sdo as seguintes: “Nossos trabalhos sdo de natureza coletiva. Nenhum de nos pessoalmente se exalta
com pesquisas e estudos que a Sociedade faz e publica em seu nome. O mérito ¢ de todos e o
beneficio é nacional”. (SEF, doc. 287)
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problemas muito gerais” no ambito da producdo analisada, em vez de encarar a obra e o autor
“como unidades fechadas e auto-suficientes” (Goldman, 1994, p. 24-29). Desse ponto de vista,
tanto as ressondncias e harmoOnicos dos projetos expressados em textos assinados
individualmente por cada um dos pesquisadores como as dissondncias sutis que percorrem o
material deverdo ser consideradas para pensarmos a multiplicidade de sentidos que praticas de

pesquisa bastante padronizadas assumiam nesse encontro.

r

Outra consequéncia dessa revisdo teodrico-metodolégica ¢ que a separacdo entre
materiais do passado e materiais do presente (ou do passado recente) que orientou a discussdo
metodologica no projeto de mestrado perde muito do seu sentido; afinal, as minhas indagagdes
sobre o tempo passam a estar submetidas as formas como o tempo ¢é organizado nas
formulagdes dos pesquisados. As temporalidades em operacdo no corpus a ser trabalhado
parecem assim constituir uma nova questdo de pesquisa, evidentemente tributdria da questdo
principal, uma vez que a dimensdo do tempo ¢ um poderoso organizador das teorias, projetos e
reminiscéncias dos pesquisadores nos diferentes momentos analisados, ¢ a sua transformagdo
em cada material especifico nos informa muito sobre as mudancas de tonalidade e sentido
sofridas pelos temas e problemas que circulam nos materiais. Por exemplo, a ideia de um
passado remoto que de alguma forma perdura e pode ser lido a partir da vida social atual ¢
fundamental as elaboragdes etnograficas dos trés atores centrais, preocupadas com a
reconstitui¢cdo do processo de formacao cultural e fisica dos povos estudados; por outro lado, o
projeto de construir vastos arquivos etnograficos tem como horizonte um futuro de realizagdes
com relagdo ao Brasil e a humanidade, o que inclui o enfrentamento das ameagas também
futuras de dissolugdo cultural por conta do “progresso”. Esses mesmos projetos ganham, nos
depoimentos e nas pesquisas recentes sobre esse momento, o carater de reminiscéncia,
esquecimento, saudades ou de fundagdo, o que multiplica os sentidos dos debates e indagacdes

. . 144
que a presente pesquisa visa acompanbhar.

As adverténcias metodologicas que nos ensinam a ndo confiar nas categorias
estabelecidas a priori, € de ndo procurar no trabalho antropoldgico produzir algum tipo de
classificacdo ou tipologia (Goldman, 2008) demandam que se recorra a conceitos menos
restritos que “moral”, “politica”, “estética” e ‘“ciéncia” para falar dos rendimentos desse
processo muito dinamico e produtivo que é a empreitada etnografica e folclérica de Dreyfus,
Lévi-Strauss ¢ Mario de Andrade. Como para o caso do tempo e das defini¢des disciplinares,
usarei estes termos na medida em que eles aparecem no material, lembrando sempre que a
necessidade de empregé-los indica haver uma potencial polissemia dessas praticas, o que me

leva a apontar as ambiguidades que as cercam. Por se tratar nesta pesquisa do acompanhamento

'* Talvez se possa dizer que incoporar o tempo entre os conceitos sob analise afasta este trabalho de uma

abordagem histérica, deslocando-o para os entornos de uma “antropologia da antropologia”.
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e analise da constru¢do de um arquivo etnografico, de uma sociedade de etnografia, de um
laboratério de antropologia ou de uma antropologia moderna no Brasil, é possivel evitar uma
apreensdao muito homogénea dos projetos implicados no Curso de Etnografia e na Sociedade de
Etnografia e Folclore usando as ideias de “iniciativa”, “empreitada” ou “promoc¢do”, palavras
que dao a ideia de processo, mais do que “fundagdo”, “estabelecimento” e ‘“‘criacdo”, que

também serdo usadas na medida em que traduzam os propositos dos atores nele envolvidos.

Por outro lado, o reconhecimento da necessidade de tratar a producdo do saber
antropoldégico em termos mais proximos aos da arte e da fruicdo estética, que me levou a falar
num primeiro momento de “estética” ou de “objetividade complexa da etnografia”'*’, demanda
um instrumento que me permita apreender a experiéncia e a sensibilidade envolvidas na pratica
etnografica e folclorica de Lévi-Strauss, Dreyfus e Mario, dimensdo que ganha cada vez mais
corpo na leitura do arquivo. Esta questdo devera ser elaborada de forma mais precisa, mas,
como primeira indicacdo, creio que a critica, nos termos de Tim Ingold (2000), da separagdo
entre percepcdo, sensibilidade e cognicdo — que se inspira significativamente na obra de
Gregory Bateson — constitui um referencial que ajuda a trazer a tona uma experiéncia marcada
ndo apenas pelo trabalho de campo ou pela viagem, mas também pela empreitada conjunta e
pela aproximagdo a arte das vanguardas do comeco do século XX e a arte popular — um
aprendizado no sentido profundo da palavra. A abordagem proposta em Michael Herzfeld em
Cultural Intimacy, na medida em que atenta para a producdo da nacdo através de instrumentos
oriundos da retorica e de uma atencdo aguda aos interlocutores em questdo em cada enunciagdo
(sem deixar de lado as sensibilidades produzidas e reiteradas nessas enunciagdes) tem também
contribuido decisivamente para a leitura dos materiais, ndo somente no que se refere a questdo

da nagdo, mas também da institucionaliza¢do da antropologia enquanto projeto coletivo.

Para terminar o quadro de referéncias tedrico-metodologicas, a revisdo dos arquivos me
leva a rever a adequagdo da expressdo “didlogos”, central no projeto de mestrado, para o
material em questdo. Embora certamente tenha havido uma interlocucao entre esses intelectuais,
diferentemente do caso de Roger Bastide, lido por Peixoto (2000; 2008), a elaboragdo conjunta
ndo parece ter acontecido pelo franco debate tedrico-metodologico, mas pelo estabelecimento de
um relativo consenso em torno do modo de trabalhar no laboratério, com vistas ao
estabelecimento do arquivo etnografico. Digo “consenso relativo” porque ndo se supde aqui que
haja um acordo perfeito entre as partes, mas € certo que os desacordos sdo menos explicitos nas
formulagdes dos intelectuais que o reiterado sentido de contribuigdo mutua, e da coletividade

. . 146 .
dos projetos e do aprendizado ™ — o que tampouco quer dizer que os desacordos devam

'3 Em conferéncia preparada para a I Semana de Ciéncias Sociais da Unifesp, realizada em agosto de

2008.
'4¢ Como procurarei mostrar, a dimensio de consenso tem muito a ver com a ideia, enunciada por todos
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desaparecer da andlise, pelo contrario. O que quero enfatizar ¢ que o didlogo que aparece nesse
corpus ¢ mais suposto que explicito, € mesmo a correspondéncia entre os trés intelectuais trata
pouco de questdes tedricas (na verdade quase nunca), mas sobretudo da parte “pratica” do
projeto: noticias de campo enviadas ao Departamento de Cultura, discussdes sobre o cotidiano
da Sociedade e, mais tarde, na correspondéncia de Dreyfus com Mario entre 1939 e 1942, sobre
o cotidiano em tempos de guerra, e sobre literatura e arte. Novamente, isto leva a crer que a
abordagem da constru¢do de um laboratério como terreno de aprendizagem comum, € como
locus da realizagdo de projetos diversos, seja mais produtiva que a nocdo de didlogo para
pensarmos o modo e o sentido da producdo de conhecimento nesse encontro, e os debates que
permeiam esses acontecimentos. Ndo usar a ideia de didlogo ndo quer dizer, evidentemente,
desprezar os principios de “articulagdo fina entre texto e contexto”, de “[inserir] o autor e seu
pensamento no tempo e no espaco, conectando homens e ideias, evitando assim uma analise que
isola a obra e que sublinha as exemplaridades em tom triunfalista” (Peixoto, 2000, p. 21). Essas
diretrizes continuam a orientar a abordagem dessa elaboracdo conjunta e de suas nuances; as

formas de explora-las é que sdo diversas.

Cabe também discutir aqui o modo de apresentagdo dos materiais estudados. A
forma do texto teve no relatorio e terd, na dissertacdo, de lidar com uma dupla limitagao.
Por um lado, os materiais de que trata a pesquisa nao sdo amplamente conhecidos do
publico académico a que se endereca o texto, o que torna necessdrio, a meu ver, a
recuperacdo detalhada, ao menos no que se refere aos textos mais centrais a discussao,
do argumento de cada material. Neste relatdrio, optei por apresentar poucos materiais de
forma detalhada, o que constituiu antes um passo no trabalho de leitura que o tipo de
texto a ser adotado na dissertagdo. Por outro lado, encontramos nesses materiais tanto
uma marcante sobreposi¢do de temas, métodos e questdes, como, sob essa sobreposicao,
uma série de dissondncias e desacordos pouco evidentes. Penso que um recorte
explicitamente tematico do material traria o risco de deixar de lado as suas oscilagdes,
produzindo uma analise muito estatica que ndo seria suficientemente fiel ao corpus, ou
deixaria de trazer a tona um conjunto de questdes em torno da producio de uma ciéncia
do homem — razdo principal do interesse desse encontro para a teoria antropologica.
Nesse sentido, um recorte temdatico deve pensar menos em categorias estanques, € mais
em conjuntos de variagdes em torno de alguns temas centrais'*’.

Por outro lado, sendo um dos problemas desta pesquisa compreender o processo

esses pesquisadores, de que a constituigdo do arquivo etnografico antecede a formulagdo teérica, a
partir do pressuposto da objetividade dos tragos culturais.

147 Esta possibilidade foi explorada no modelo para a dissertagio.
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de produc¢do de conhecimento em que se empenharam Dreyfus, Lévi-Strauss e Mario de
Andrade, e sendo a aprendizagem um aspecto importante da troca que aconteceu entre
eles, alguma forma de cronologia deve ser preservada para ser possivel acompanhar o
sentido das trocas realizadas entre eles. Assim, na proposta de estrutura para a
dissertagdo acrescentei um capitulo que procura fazer uma abordagem cronolégica dos
acontecimentos e dos materiais trabalhados, e um item sobre as referéncias que

circularam entre eles.

Finalmente, a preocupacdo de ndo tratar nem temas nem autores como unidades
excessivamente rigidas (seguindo, entre outros, as reflexdes de Peixoto 2000; 2008) me leva a
usar o nome Dina Dreyfus em vez de Dina Lévi-Strauss, tal como ele aparece na referéncia dos
textos que ela publicou ao longo de sua carreira e depois de seu divorcio. Além de mais fiel a
opgcao feita por Dina, o recurso a esse nome permite dissolver a figura do “casal Lévi-Strauss”,
que perpassa tanto os relatos posteriores como a bibliografia e que, como lembra Mariza Corréa,
constitui uma constru¢do que tem servido até muito recentemente para relegar a certos
participantes da institucionalizagdo das ciéncias sociais, em especial as antropologas ou esposas
de antropdlogos, a posicdo de personagens secundarias (Corréa, 2003, p. 21). A dissolugdo
operacional da figura do casal, na medida em que cria a possibilidade de identificar possiveis
divergéncias entre os dois pesquisadores, permitira tanto uma avaliagdo sobre o que havia de
projeto comum nas pesquisas empreendidas pelos dois jovens antrop6logos, como uma
discussdo dos diferentes rendimentos que eles vislumbravam na pesquisa etnografica. Assim,
onde na maior parte do corpus se 1€ Dina Lévi-Strauss, aqui ler-se-4 Dina Dreyfus, com excecdo

das citagdes diretas dos materiais.
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3. Lista dos 63 alunos registrados no livro de presenca do Curso de Etnografia,

classificados por ordem de assiduidade as aulas.

Em negrito estdo assinalados aqueles que participaram da fundag@o da Sociedade de Etnografia
e Folclore. (SEF, doc. 1)

Faltas | Aluno Informagdes obtida Instituigdes Sécio-fundador SEF
1 Cecilia de Castro e Silva | Matriculada na secio de |FFCL Sim
Filosofia e Ciéncias
Sociais e Politicas da
FFCL em 1936.
2 Serafica Marcondes Matriculada na secio de |FFCL Sim
Pereira Filosofia da FFCL em
1935, licenciada em 1937
2 Carlos Corréa Mascaro Matriculado na secio de |FFCL Sim
Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935;
licenciado em 1937.
2 Maria Stella Guimaraes Matriculada na secio de |FFCL Sim
Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1936;
Matriculada em 1936 no
Colégio Universitario para
a secao de Ciéncias
Naturais (Maria Stella
Castro Guimaries);
Matriculada em 1938 na
secio de Ciéncias Naturais
3 Jacira Fragnan Nao
3 Maria Levy Kuntz Matriculada na secio de |FFCL Sim
Filosofia da FFCL em
1935, licenciada em 1937
3 Marciano Santos Sim
Paulo Zingg Nao
4 Ondina Garrido Matriculada na secdo de FFCL Nao
Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935
4 Maria Martins da Silveira Sim
4 Jodo Candido Monteiro de Nio
Andrade
4 Luis Saia Sim
4 Francisco Vieira de M. Nao
Barros
5 Maria. A. M. Kerberg Nao
5 Mairio Wagner Vieira da | Matriculado na se¢do de |FFCL Sim

195




Cunha

Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935;
licenciado em 1937.

5 Eva Brochsztaim Sim
6 Rafael Grisi Matriculado na secio de |FFCL Sim

Filosofia da FFCL em

1935, licenciado em 1937.

Matriculado na secio de

Ciéncias Sociais e Politicas

em 1938
6 Oneida Alvarenga Responsavel pela DC Sim

Discoteca Publica

Municipal
6 Alice Camargo Guarnieri Nao
6 Ernani Silva Bruno Sim
7 Lavinia Costa Vilela Instrutora de Parques DC/FFCL Sim

Infantis; Matriculada na

secio de Ciéncias Sociais e

Politicas da FFCL em

1935; licenciada em 1937.
7 Alfredo Oliani Nao
7 Luiz Américo Pastorino Nao
8 Joffre Bueno de Camargo Nao
8 Silviano A. Moreira de Nao

Oliveira

9 Rosina Camargo Guarnieri Nao
9 Antonio Rubbo Muller Matriculado na Escola ELSP/FFCL Sim

Livre de Sociologia e

Politica em 1933, ouvinte

na secio de geografia e

histéria da FFCL em 1934
9 Constantino Ianni Nao
10 Iracema Duarte Espindola Nao
10 Leni Carvalho de Arruda Nao
10 Maria Aparecida Duarte Administradora dos Parques | DC/ELSP Nao

Infantis. Matriculada na

Escola Livre de Sociologia

e Politica em 1933.
11 Serafina de Falco Matriculada na secdo de FFCL Nao

Ciéncias Sociais e Politicas

da FFCL em 1935;

licenciada em 1937.
11 Domingos Juliano Nao
11 Clement de Bojano Nao
13 Gioconda Mussolini Matriculada na secdo de FFCL Nao

Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935;

196




licenciada em 1937.

13 Porfirio Silva Melo Junior Nao
13 Oscar Araujo Nao
14 Hélio Damante Nao
14 Francisco Cusciana Nao
15 Mario de Falco Nao
15 Margarida Gongalves Dente | Instrutora de Parques DC Nao
Infantis
15 Ivone Peixoto Nao
15 Francisco Luiz de Almeida Nao
Sales
15 Joaquim E. Lima Neto Matriculado na segao de FFCL Nao
Filosofia da FFCL em 1934
16 Cecilia de Campos Pereira | Matriculada na se¢io de |FFCL Sim
Vampré Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935; na
secao de Filosofia em
1936, licenciada em
filosofia em 1937.
17 Ofélia Ferraz do Amaral |Matriculada na secio de |FFCL Sim
Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1934
17 Lucila Hermann Matriculada na se¢do de FFCL Nao
Ciéncias Sociais e Politicas
da FFCL em 1935;
licenciada em 1937.
Tornou-se professora da
Escola Normal de
Guaratingueta e foi
delegada da SEF.
17 Jodo Cruz Costa Matriculado na segéo de FFCL Nao
Filosofia da FFCL em 1934
17 José Garibaldi Belinello Nao
17 Carlos Rodrigues de Barros Nao
18 Ciro Ferreira Mendes Nao
18 Brasilino Antunes Proenga Nao
19 Carlota Camargo Uhlendoff Nao
19 M. Conceigdo Vieira de [FFCL] Nao
Carvalho
19 R. B. Cardoso Nio
20 Edith Saboya Restauradora da secdo de DC Nio
Documentacdo Historica do
DC
20 Antonieta Paula Souza Ouvinte na secdo de FFCL Nao

Geografia e Historia na
FFCL em 1934; inscrita na
mesma se¢do em 1935;

197




licenciada em 1937.

21 A. L. Ralston Arminia Luiza, Ouvinte da |FFCL Nao

secdo de Filosofia da FFCL

em 1934, ouvinte da se¢do

de Ciéncias Sociais e

Politicas em 1935
21 Marina de C. Lomba Nao
21 Manoel M. de Carvalho Nao
21 José G. Vieira Nao
21 1. C. Matos Nao
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4. Lista dos sécios da Sociedade de Etnografia e Folclore

Em negrito estdo aqueles que frequentaram o Curso de Etnografia.

Annita de Castilho e Marcondes Cabral
Antonio Rubbo Muller

Aurélia Marino

Beatriz Leontina de Carvalho Ramos
Fernand Braudel e mme Braudel
Bruno Rudolfer

Candido Bittencourt Porto

Carlos Mascaro

Cecilia de Campos Pereira Vampré
Cecilia de Castro Silva

Cecilia P. de Castro Paiva

Celina Ferreira Kuchembuk
Claude Lévi-Strauss

Dalmo Belfort de Mattos

Dina Lévi-Strauss

Dirceu Buck

Domingos Laurito

Edmundo Krug

Emilio Willems

Ernani Silva Bruno

Ernesto Simdes

Euclides Lima

Eva Brochsrtain

Fabio Prado
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Felix Guisard

Geraldo Boaventura
Joaquim Carlos Nobre
Jorge de Andrade Maia
José Bento Faria Ferraz
José Bueno de Oliveira Azevedo
José B. D’Oliveira China
José Pedro Camoes
Lavinia Costa Vilella
Ledo de Salles Machado
Leonidas Horta de Macedo

Luis Saia

Maria Eugenia Mendes de Almeida Franco

Maria Fernandi

Maria Levy Kuntz

Maria Martins da Silveira
Maria Stella Guimaraes

Mario de Andrade

Mario Wagner Vieira da Cunha
Marciano Santos

Mozart Camargo Guarnieri

Nair Ortiz

Oliverio Mario de Oliveira Pinto
Olyntho Guastini

Ondina Garrido

Oneyda Alvarenga

Ophelia Ferraz do Amaral

Paul Arbousse-Bastide
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Paschoal Bocci

Paulo Duarte

Pierre Mombeig

Plinio Ayrosa

Rafael Crisi

Rafael de Paula Souza
Rubens Borba de Moraes
Rua Barboza Cardoso

Ruy W. Tibiri¢a

Samuel H. Lowrie
Sebastido Almeida Oliveira
Serafica Marcondes Pereira
Sérgio Milliet

Teodoro Ramos Costa
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5. Lista das comunicag¢des e conferéncias feitas na Sociedade de Etnografia e Folclore

Data

2/4/1937

20/5/1937

14/6/1937

24/7/1937

24/7/1937

1/8/1937

22/9/1937

22/9/1937

6/10/1937

6/10/1937

27/10/193
7

11/11/193
7

25/11/193
7

25/11/193
7

autor
Sessdo inaugural da SEF

Dina Lévi-Strauss

Claude Lévi-Strauss

Edmundo Krug

Emilio Willems

Pierre Mombeig

Mario de Andrade

Luis Saia

Mario Wagner Vieira da

Cunha

Maria Stela Guimaraes e

Cecilia de Castro e Silva

Claude Lévi-Strauss

Nicanor Miranda

Luis Saia

Plinio Ayrosa

Mario de Andrade

tema

Que é o folclore?

A civiliza¢ao material dos indios Kadiueu

Coincidencia entre ofolclore germanico e o

brasileiro

Comunicagdo pedindo informagdes sobre
procissdes feitas aos cemitérios nas Sextas-
Feiras Santas

A representagdo cartografica dos fendmenos

humanos

Estrutura do samba rural paulista

Um caso de arquitetura popular

A Festa de Pirapora

A Mancha Mongoélica na Cidade de Sao

Paulo

Algumas bonecas Karaja

O Congresso Internacional de Folclore

Notas de uma viagem a Bertioga

Anhanga e Jurupari

A dona ausente

fonte

Boletim
n°l

Boletim
n°l

Boletins
n°le?7

Boletim

n°l

Boletim

n°l

Boletim
n°7

Boletim
n°l

Boletim
n°l

Boletim
n°2

Boletim
n°2

Boletim
n°3

Boletim
n°3

Boletim
n°4

Boletim
n°4
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SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF

SEF



Dalmo Belfort de Mattos | Macumbeiros em Sao Paulo Boletim  SEF
n°7
7/12/1937 Dalmo Belfort de Mattos A etnografia e a cruz Boletim  SEF
n°4
jan/38 Josué de Castro Aspectos sociologicos da alimentagdo SEF, doc. 251
brasileira
11/1/1938 | Dalmo Belfort de Mattos Praticas de ‘magia branca’ no pais Boletim  SEF
n°5
26/1/1937 | Sara Ramos Cavalhadas de Franca Boletim  SEF
n°5
26/1/1937 | Oneyda Alvarenga Noticias Bibliograficas sobre Cavalhadas Boletim  SEF
n°5
26/1/1937 | Mario de Andrade Cavalhadas de Franca Boletim  SEF
n°5
22/2/1937 | Ledo Machado Itapolis Boletim  SEF
n°6
31/3/1937 ' Antonio Rubbo Muller  Cavalhadas de Atibaia e Mogi das Cruzes  Boletim  SEF
n°7
Sérgio Milliet Zoneamento Estatistico do Estado de Sdo Boletim  SEF
Paulo n°7
31/3/1937 Virgilio Leme D’Avila O rei do Congo no Brasil Boletim  SEF
(corresp.) n°7
31/3/1937 Sebastido Almeida de A Cruz no Folclore Tanabiense Boletim  SEF
Oliveira n°7
27/4/1938 Dina Lévi-Strauss Plano de trabalho Boletim  SEF
n°7
1/6/1938 | Pe. E. Chevelon Exibicdo de filmes sobre os Bororo e Karaja Boletim  SEF
n°7
28/7/1938 | Antonio Rubbo Muller  Corso de Carrocas de Lenha em Jundiai Boletim  SEF
n°7
19/08/38  Luis Saia Catimbo6 do Nordeste SEF, doc. 102
14/01/39 | Claude Lévi-Strauss A vida sentimental dos Nhambiquaras SEF, docs. 117,
325
03/02/39  Luis Saia Arquitetura tradicional em Carapicuiba SEF, doc. 116
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07/06/39 | Roger Bastide Metodologia afro-brasileira SEF, doc. 119
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6. Lista dos delegados da Sociedade de Etnografia e Folclore (docs. 26. 27, 28. 29)

Cidade Nome Profissao
Aragatuba Manuel Alves de Lima Maldonado | Advogado, professor, jornalista
A Apparecida Siqueira Professora na Diabase
Araraquara Francisco M. Amaral Gurgel Ferroviario
Accacio de Oliveira Diretor do Grupo Escolar da Usina Tamoyo
Atibaia Jodo Batista Conti Prefet
Cagapava R. Brasil Diretor do Grupo Escolar Ruy Barbosa

Campos do Jordao

Dr. Clovis Correa

Médico

Capital

J. Gabriel Sant’ Anna

Professora na Diabase

Miguel Maillet

Henrique Beck Jr.

poste restante Lapa

Casa Branca

Justino de Castro

Professor de musica

Dr. Candido Libanio

Médico

Fartura Hilario da Silva Passos Diretor Geral do Fartura Jornal
Guara A. de Faria Advogado
Guaratingueta Lucilia herman

Pinto Antunes
Jahu Alvaro Gomes dos Reis Advogado
Lins I. Bergamaschi Escrivao da Paz
Mattao Dr. A . Teixeira Médico
Mirasol Thereza Salotti Professora

José Luiz Machado Professor
Moccoca Gentil Ferreira da Silva Engenheiro Agronomo
Mogy das Cruzes | Leonor de Oliveira professora

F. de Souza Melo Professor
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Novo Horizonte F. Antonio de Souza Juiz de paz

Palmeiras Jorge Brada estudante

Pindamonhangaba | José Carneiro Salgado Lavrador

Piracicaba Diretor do G. E. de Sdo Joaquim
Pirassununga Estudantes de  Sociologia Escola  Normal Oficial, nUmeros

1,7,8,14,15,16,21,25,26,27,28.

Porto Ferreira Aparecida de Rezende Estudante 1°ano profissional

Queluz Virgilio H. Leme D’Avila professor

Ribeira Julia da Silveira Mello professora

Santa Rita Ezio Sartori estudante

Santos Edmundo Amaral Advogado

S. Carlos Andrelino Vieira Professor de Musica da Escola Normal

S. Miguel Archanjo

Luiz Valio

Diretor da Secdo de Estatistica da Camara

Serra Azul José Sampaio Engenheiro Civil
Socorro Rosalinda de Faria Votta professora
Sorocaba A . P. de C. Vergueiro Advogado

Synesio Martins

Jodo Mentone Professor de musica do Gymnasio Estadual
Tabapua Dr. Azevedo Rangel Médico
Tambahu Nelson de Castro Cirurgido Dentista
Tanabi Sebastido Almeida de Oliveira Tabelido

Jodo Mello Macedo Pharmaceutico
Taquaritinga Horacio Ramalho Advogado
Tatuhy Licio Marcondes do Amaral Advogado
Taubaté Gentil de Camargo jornalista
Ubatuba Candido Moura

Jodo Leite Alves

Jodo Carlos Miranda médico
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CURSOS E INSTRUCOES
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7. Plano sumario para um Curso de Etnologia Pratica (SEF, doc. 2, traduzido por mim do

francés)

I) Antropologia fisica

1) Principios gerais, objeto, aplicagdes

2) Caracteres descritivos

3) Mensuragdes

II) Antropologia
Cultural

A) Sociologia

1) Principios gerais de investigagdo: notas,
testemunhos, etc.

(a) Pesquisas socioldgicas entre os povos
primitivos

a) Método genealdgico

b) terminologia da organizacao social: grupos
sociais, grupos locais

¢) Estudo Histérico do individuo: nascimento,
vida, morte.

d) “Collections” psicologicas: sonhos, desenho,
etc.

B) Folklore

1) Arte decorativa: principios de analise e de
classificacdo.

2) Mtsica; intrumentos. Colegao (?) de
fonogramas. Método elementar de registro,
estudo dos aparelhos existentes no comércio.

3) Danga; representacdo grafica, descricao

4) Jogos; classificacdo, descri¢ao, Colecdes de
brinquedos

5) Contos e lendas; provérbios, ditos, etc.

6) Métodos de medida: de peso, do tempo, da
distancia

7) Representagdes naturais:

a) Estacdes, tempo, calendério;

b) Astronomia popular

c¢) Topografia popular

208




d) Botanica e zoologia popular

8) Medicina, higiene: técnicas de tratamento,
colegdes (?) de remédios

9) Crengas, supersti¢cdes, magia, etc.

C) Cultura material

1) Diretivos gerais para formar uma colecéo:
escolha do objeto; “prejugés” de estilo, de
raridade.

2) Estudo do objeto: Classificagdo (classement)
pratica

a) Tecnomorfologia (mapas coloridos, em
relevo, “plans", modelos reduzidos)

b) Tecnologia: fogo, instrumentos mecanicos,
trabalho da pedra e da madeira, cerdmica
(poterie), vidraria, tecelaria, “filage", armas, vida
econdmica, transportes, habitacao.

¢) Monumentos sociais: objetos rituais, insignias
sociais e juridicas.

3) Etiquetagem e documentacao:
estabelecimento de uma ficha descritiva

4) Embalagem e preservagado dos espécimes
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D) Linguistica e

1) Expressao das emogdes: observacdo e notagao

linguagem
2) Gestos e sinais
3) Linguagem falada
a) regras gerais
b) escrita fonética
E) Arqueologia 1) Instrugdes sumarias “pour les fouilles";

medidas a tomar em caso de descoberta fortuita

2) Métodos de preservacao provisoria dos sitios,
objetos e ossadas

F) Instrugdes praticas para
a reproducdo de
documentos

1) Desenhos e croquis

2) Fotografia: condi¢des de estabelecimento de
um documento fotografico, escolha do aparelho,
disposicao do “sujet", formato, equipamento
minimo

3) Cinema: emprego dos aparelhos portateis.
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8. Esquema do Curso de Etnografia realizado

Aula inaugural

Definigdes:
etnografia e etnologia

Problemas de
pesquisa

Etnografia

Antropologia fisica

Aula 2:
Antropologia fisica

“Significagdo deste
estudo”

“Quais os individuos
que devemos
observar? Quantos? E
de que maneira?”

Pesquisa em extensao

Pesquisa em
profundidade

A fotografia

O desenho

Caracteres descritivos

1) Cabelos e todo o sistema piloso do
individuo

2) olhos

3) Pigmentacao da
pele

4) A mancha
mongolica

Aula 3:
Antropologia fisica

Pesquisa da Mancha
Mongolica

Revisdo de arquivos

Pesquisa pessoal

Dados para a ficha da
mae

Dados para a ficha da
crianca

Dados sobre a
mancha mongoblica

Caracteres da face
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Estudo do corpo

Fungdes do corpo

Fungdes digestivas e
problema da nutri¢ao

a) Peso

b) Temperatura

¢) Circulagdo (n°
de pulsagdes e
estudo das
reacoes
sanguineas)

Estudo das atitudes

Aula 4:
Antropologia Fisica

As atitudes

Caracteres de
mensuracao

Como tomar as
medidas

Aulas 5¢e¢6: 0
Folklore

Definicao: folclore

Arte decorativa:
classificagdes

Classificagoes

Colheita do material

Analise dos motivos

decorativos
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Aula 7: Folklore Analise do objeto Indagacdes essenciais
decorado
Analise decorativa Analise dindmica
propriamente dita
Analise estatica
O desenho
Aula 8: Folklore A musica Nogdes a serem consideradas (intensidade, altura, gravidade,
timbre, ritmo, tonalidade...)
O fonografo
O filme sonoro
Anotacdo direta Tom
Polifonia
A parte falada
Instrumentos
musicais
Aula 9: Ficha completa do
Instrumentos instrumento
Musicais
Aula 10: A dangae | A danga
0 canto
O drama
Classificagdo dos
instrumentos
musicais
Aula 11: A dangae | A danga Defini¢ao
o drama
Representativa
Formal
Mista
Maneira de observar | Fotografia
a danca
cinema
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Elementos a serem
observados

Ficha

Exemplo: a Danca do
Marid’do (Bororo)

O drama Defini¢ao
Observagoes
essenciais
Aula 12: Os jogos Defini¢do e valor do | Exemplos
Estudo
Jogo X brinquedo

Classificagdo dos
jogos

Como estudar os
jogos e brinquedos?

Ficha sobre
brinquedos (boneca
Caduveo)

Jogo do barbante
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Aula 13: Contos,
lendas, mitos,
provérbios

Contos, lendas, mitos
provérbios

Definigéo e valor do
Estudo

Como registrar

Métodos de medida

O célculo

Medidas

Representagoes
naturais

O tempo

Geografia e
Topografia

Botanica

Medicina e higiene

Zoologia

Aula 14: Cultura
material

Material X espiritual

Como formar uma
colegdo

Preconceito de
pureza de estilo

Preconceito de
raridade

Recolher tudo?

Quantos objetos

Como estudar a
colegdo

Aula 15:
Classificagdo dos
objetos

Etiquetagem

Ficha descritiva (modelo do Museu do

Trocadéro)

Embalagem e
preservagao dos
objetos

Estudo da habitagao

Pontos de vista

A construgdo
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Aulas 16 e 17:
Plano da habitagao
e arranjo das
diferentes partes

Plano da habitagdo e arranjo das diferentes
partes

Diferentes tipos de
habitagao

Crengas que se
referem a habitagdo

Grupamento das
habitagoes

Principais tipos de habitacdo na América do
Sul
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Aula 18: O fogo —
armas e
instrumentos

O fogo

Processos primitivos
de fazer fogo

Estudo da produgao
do fogo

Conservagao

Utilizacao

Crengas ligadas ao
fogo

Distribuicao
geografica

Armas e instrumentos

Elementos a serem
observados

Classificagdo

Aula19:Oarcoea
flecha, a tecelagem,
a ceramica

O arco ¢ a flecha

Partes

Analise do arco

Tipos de arco

Analise da flecha

A tecelagem (de
cesteiro)

Definicao

Elementos a serem
observados

Como registrar

O que coletar

Classificagdo dos
tipos de tecelagem

Ceramica

O que anotar

O que recolher

Composigdo

Aula 20: A
ceramica

Ceramica

Composigdo
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(continuagao)

Fabricagao

Cozimento

Forma

Decoracao

Pintura

Distribuic¢do na
América do Sul
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Aula 23:
Linguistica

Tépicos a serem considerados pelo

pesquisador

Processos de Gesticulagdo

pesquisa
Escolha do
informante
Questionarios

Ordem aconselhavel para obter o vocabulario
indigena

Obtencgao de frases

Obtengao de textos
inteiros

Regras de notagdo

Algumas defini¢des Fonemas

Modelos de
ortografia fonética

Notagao fonética
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9. Esquema das “Instrucdes Folcloricas” publicadas nos Boletins da SEF 1 a 6

Boletim | Introdugéo geral
1
Primeira parte A localidade
Segunda parte A vida material 1. Habitag¢ao
Boletim II. Mobiliario e disposigdes internas da habitagdo
2
III. Alimentagdo e
bebida
IV. O fumo
Boletim Nota: Cruzes
3
V. O vestudrio a) O traje comum
Boletim Ceramica (instrugdes 1. Matéria-prima utilizada
4 “sugeridas por ocasido
da Exposi¢do dos
“Ceramistas e
Imaginarios” de
Francga, organizada em
Paris pelo Museu
Nacional das Artes e
Tradi¢des Populares.
Este questionario s6
podera ser preenchido
por técnicos)”.
II. Técnica
III. Decoragdo
V. O vestudrio b) Trajes de festas e
cerimoOnias
Boletim | Bibliografia
5

VI. Transportes €
viagens

I. O transporte de objetos
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II. Objetos que servem para o
transportes

III. Os animais usados para o
transporte

IV. Transporte de pessoas
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10. Bibliografia anexa a aula de cultura material do Curso de E

tnografia

Origem dos autores

Tratados gerais

Boas, The mind of primitive man

IAlemanha — EUA

Kroeber, Anthropology

EUA

Lowie, Culture and Ethnology e Manuel d’Anthropologie

Culturelle

Austria — EUA

Tylor, Anthropologiee Primitive Culture

Reino Unido

Montandon, Traité d’Ethnologie Culturelle Franca
lAntropologia Fisica

Deniker, Les races et les peuples de la terre Franca
Montandon, Le race et les races Franca

Haddon, Les races humaines et leur répartition géographique

Reino Unido

Smith, Essays on the evolution of man

IAustralia/Reino Unido

Keith, The antiquity of man e new discoveries concerning the

antiquity of man

Reino Unido

lAntropologia cultural e cultura material

Frazer, Le rameau d’or

Reino Unido

Goldenweiser, Early Civilization

Russia/EUA

Lowie, Traité de sociologie primitive

Austria/EUA
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Malinowski, Crime and custom in savage society

Polénia/Reino Unido

Rivers, Social organization

Reino Unido

Mason, The origin of inventions EUA
Kroeber e Waterman, Source Book on Anthropology EUA
Monografias

Wissler, The American Indian EUA

Radin, Histoire de la civilisation indienne Polonia/EUA
M¢étraux, La civilisation matérielle des tupi guarani Franca/EUA
Junod, The life of a south-african Tribe Suica

Malinowski, La vie sexuelle des Sauvages du N.O.de la Mélanésiee

Argonauts of the Western Pacific

Polénia/Reino Unido

Rivers, The Todas

Reino Unido

Seligmann, The Vedas

Reino Unido

Spencer&Gillen, The Arunta

Reino Unido
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11. Bibliografia das Instrucées Prdticas para Pesquisas de Antropologia Fisica e Cultural, de

Dina Dreyfus

Boas — Abstract of the Report of Chanches in Bodily Form of Descendants of Immigrants — The
Immigration Commission, Washington, Government Printing Office — 1911

Bertillon — Tableau des Nuances de 1’Iris Humain — in Bulletin de la Société d’ Anthrop., Paris ,1892 —
384-7.

Broca Instructions Anthropologiques Générales — 2.* éd. Paris, 1879.

Deniker — Les Races et les Peuples de la Terre — pg. 17 — Paris, 1936

Fischer Cf. Die Bestimmung der Menschlichen Haarfaben

Guillame — Psychologie — Paris, alcan, 1931

Hocart — “Les progrés de I’ Homme” — p.9 — Paris, Payot, 1935

Hrdlicka — Anthropometry — Philadelphia — 1920

Jansky, Moss, Landsteiner e Dungern-Hirszfeld — grupos soro- sanguineos. (p. 73)

Lowie — Manual de Antropologia Cultural “(3) Ibid. — 1936” (p.8)

Martin Anthropologische Institut der Universitdt — Zurich

Montandon — Tratado de Ethnologia Cultural “(2) Paris — Payot, 1934” (p.8)

Notes and Queries on Anthropology — B. A. A. S. — London — The Royal Anthropology Institute —
1929.

Pearson — Biometrica — 1907 — V — 474

Rivers - The Todda

Sullivan — Essentials of Anthropometry: A Handbook for Explorers and Museum Collectors
(American Museum of National History) New York, 1923
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12. Bibliografia das “Instrucdes Folcloricas", publicada no nimero 5 do Boletim da

Sociedade de Etnografia e Folclore

Nota: Os livros marcados em negrito constam da biblioteca de Mario de Andrade, no Instituto

de Estudos Brasileiros.

ALEXANDER, H. Latin american mythology. Boston 1920.

ALLIER, R. Magie et religion. Paris 1935.

ALMERA, H. Le mariage chez tous les peuples. Paris 1903.

BASSET, R. Contes populaires d’Afrique. Paris 1903.

BOIS, D. Les Plantes alimentaires chez tous les peuples. Paris 1934.

BURNE, Ch. S. Handbook of folk-lore. Londres 1914.

CHAUVET, S. Musique négre. Paris 1929.

COHEN, M. Questionnaire linguistique, I et II. Paris 1928.

CORSO, R. 11 folklore.

DE CANDOLLE. Origin of cultivated plants, New York 1912.

DE GUBERNATIS, A. La mythologie des plantes.

DE LA GRASSERIE, R. Des Parlers des Differents Classes Sociales.

DEMEUNIER. L’esprit des usages et des Coutumes des différents peuples. Paris 1785.

D’HARCOURT, R et M. La musique des Inca et ses survivances.Paris, 1926.

EHRENREICH, P. Die Mythenund Legenden des sudamerikanischen Urvolker. Berlim 1906

FAUCONNET, M. Mythologie des deux Amériques. Paris 1935.

FRANCHET. Céramique primitive. Paris 1911.

FRANCHET. Les premiers instruments de labour et leur évolution. Lausanne 1932.

FRAZER, J. G. Folklore inOld Testament.

FRAZER, J. G. Le cycle du rameau d’or, Adonis. Paris 1934.
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FRAZER. Les mythes sur I’origine du feu. Paris 1931.

GRATIEN DE SEMUR. Traité¢ des erreurs et des prejugés. 1843.

GRIM [sic]. Les contes populaires de I’ Allemagne. Trad.

HAGGERTY KRAPPE,A. La mythologie universelle.

HARRISON, H. S. Pots and pans. Londres 1923.

HUBERT et MAUSS. Mélanges d’histoire des religions. Paris 1909.

HUET, G. Les contes populaires. Paris 1923.

IZIKOWITZ, K. G. Musical and other sound instruments of the South American Indians
Gutegorg. 1935.

JAMES, E. O. Origins of sacrifices, Londres 1933.

JOURNAL DE FOLKLORE - Collection et abonnement

KARSTEN, R. The civilization of the South-American Indians. Londres 1928.

KOHLER, C. A history of costume. Londres 1928.

KROHN, K. Dis Folckloristiche Arbeits Methode. Oslo 1926.

LANG, A. Custom and Myth. Londres 1910.

MALINOWSKI. Myth in primitive psychology.

Memoirs, American Folk-lore Society Abonnement.

METRAUX, A. La religion des tupinamba. Paris 1928

MORTILLET. Les origines de la chasse,de la péche et de I’agriculture. 1890.

NISARD. Etude sur la langue populaire.

PREUSS, K. Birth and death in the paradise myths. Berlim 1935.

REINACH, S. Cultes, mythes et religions. Paris 1905-1912.

RIVERS. Medicine, Magic and Religion. Londres 1924.

SAINTY VES. Corpus de floklore préhistorique.

SAINTY VES. Corpus de folklore des eaux. Paris 1934.

SAINTY VES. Essai de folklore biblique. Paris 1922.
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SAINTYVES. Les origines de la médicine. Paris 1919.

SAINTYVES. L’Eternuement et le Baillement Dans la Magie, I’Ethnographie et Folklore
médical. Paris 1921.

SAINTYVES. Manuel de folklore. 1936.

SAINTY VES. Rondes enfantines et quétes saisonniéres. Paris 1919.

SEBILLOT, P. Le folklore de la France. Paris 1904-1907 (4 vol.)

SEBILLOT. Le Folklore. 1913.

SIMROCK, K. Hansbuch der deutschen Mythologie. 1869.

STEVENSON, S. Rites of the twice-born. Oxford 1920.

TYLOR. Primitive Culture. New York 1889.

VAN GENNEP, A. Manuel de Folklore Frangais, Paris, 1937.

VON OVORKA, O. e KRONFELD, A. Vergleichende Volksmedizin. Stuugart 1908.

WRIGHT, E. N. Rustic Speech and Folk-lore. Oxford 1923.
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MODELOS DE FICHA
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13. Fichas antropométricas utilizadas pela missdo Lévi-Strauss (provavelmente 1935-36)

Folheto dobrado com quatro se¢des (duas se¢des na frente, duas no verso do folheto)

19se¢do)
n°: Date: Lieu:

Nom: Age: Sexe:

Cheveux:

Sourecils:

Cils:

Moustache: Barbe:

Pilosité:

Coloration de la peau:

Tache mongolique:

Yeux (Martin):

Front:

Nez:

Prognathisme:

Menton:

Oreille:

Crane:

Mutilations -  peau:
dentaires:
nez:

lévres:

Tribu:
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organes genitaux:

(2%sec¢do)

MESURES:

Taille debout:
Fourchette sternale:
Mamelon:

Ombilic:

Pubis:

Conduit auditif:
Acromion:
Epine-iliaque ant. post.:
Interligne tibio-fémorale:
Malléole interne:
Grande envergure:
Taille assis:

Diamétre bi-acromial:

113

bi-iliaque max.:

113

bi-épineux:

Longueur du bras droit:

113 13

av-bras

113 13

main

Circonférence thoracique au mamelon:
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13

du cou:

13

biceps:

13

avant-bras max.:

Circonférence du poignet:

13

“ du mollet:
(3“secdo)
OBSERVATIONS:
(4“sec¢ao)

MESURES (suite) CRANE & FACE

Diamétre ant.-post. max.:

13

transverse max.:

« bi-zygomatique:
Largeur frontal min.:
Hauteur totale du visage:
Diamétre nasio-mentonnier:

113

nasio-buccal:
« nasio-alvéolaire:
Hauter du nez:
Largeur du nez:

“

bi-palpebrale ext.:

int.:

de la cuisse max.:
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Hauter de I’oreille droite:

Largeur de I’oreille droite:

Reference photographique:
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14. Ficha do instrumento musical, ensinada na 9” ou 10* aula do Curso de Etnografia,

relativas a instrumentos musicais (SEF, doc. 11)

"Resumindo-se tudo em uma ficha, teremos a ficha musical.
I - Nome do instrumento
a) em lingua nacional
b) “ “ indigena
II - Analyse do instrumento
a) Externa - feita exatamente como para todos os objectos etnograficos. E feita quanto a:
1) forma geral
2) dimensdes (altura, largura, didmetro etc.)
3) natureza do material empregado
4) utilidade

5) técnica de fabricagdo (fotografia, filme, ou “croquis” deverd acompanhar a

descricao)
6) autor do instrumento
7) estudo detalhado da decoragdo
b) Interna - refere-se s6 ao instrumento musical

1) O instrumento ¢ “BRUITEUR", quando ndo produz notas mas ruidos e

ritmos.
ESTUDA-SE:
a) como os ruidos sdo emitidos
b) que espécie de ruidos sdo produzidos
¢) quantos ruidos se produzem

d) como se produzem os ruidos
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2) O instrumento ¢ musical
ESTUDA-SE:
a) como as notas sdo emitidas
b) natureza das notas emitidas
¢) quantas sdo produzidas

d) qual o carater ou a natureza propria de cada nota produzida. Se sdo

claras ou surdas.

e) como ¢ emitido o som, como se toca o instrumento

Hé uma porg¢do de dados que ndo podem ser classificados aqui pois sdo particulares e proprios

de cada instrumento estudado e deverao ser acrescentados no fim.

III - Estudo do executante
a) Nome da pessoa
b) sexo
¢) sua posicao social
1) amador
2) profissional: como aprendeu e como transmite a sua arte
d) posicdo do executante
1) atitude geral

2) atitude dos diferentes membros ou das diferentes partes do corpo que entram

em jogo durante a execucao
3) maneira de pegar o instrumento durante a execucao
IV - Lugar do instrumento na arte do grupo

a) se ¢ para solo ou acompanhamento
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b) ocasido em que € usado: em cerimonias religiosas ou profanas, quais os efeitos

musicais que se lhe pede: canto, contracanto...
V - Lugar do instrumento no conjunto social e religioso do grupo:

a) Estudo de crengas ligadas ao instrumento, a sua fabricagdo, ao executante, a

execu¢do, a ocasido  em que se deve tocar o instrumento e aos auditores"
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15. Ficha sobre dancga, ensinada na 11* aula do Curso de Etnografia, sobre “A dansa e o

drama” (SEF, doc. 12)

"E conveniente fazer um plano metodico de observacao, estabelecendo uma ficha. Por exemplo:

1))

2)

3)

4)

5)

6)

Lugar - o lugar exato e ndo apenas o pais ou regido
Tempo - estacdo, dia, més

Ocasido - casamento, puberdade, funeral, etc.

Nome da danga e do proprietario, seja individuo ou grupo.
Descrigao

Acompanhamento

Notacao grafica

Notagdo acessoria"

(Segue-se exemplo de descrigdo de danga dos Bororo, a “danc¢a do marid’do” observada e

filmada por Dreyfus e Lévi-Strauss em campo)
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16. Ficha de cultura material ensinada na 15" aula sobre “classificacdo dos objetos” (SEF,

doc. 16)

"Conforme o modelo usado pelo Museu do Trocadero de Paris, a ficha deve ter as dimensdes de
13cm, 5 por 9cm, 5. No alto, a esquerda, traz o nimero de ordem, que corresponde ao nimero
da etiqueta, do inventario e do diario. Segue-se, formando coluna, uma numeragao que

corresponde aos titulos a serem preenchidos:
1 - Lugar de origem do objeto: pais politico, subdivisdo, localidade
2 - Tribu, fratria, clan
3 - Natureza do objeto, isto ¢, seu nome em lingua nacional
4 - Nome indigena do objeto
5 - Natureza de cada uma de suas partes
6 - Nome indigena
a) de cada uma das partes
b) de cada matéria prima utilizada na fabricacdo
7 - Descrigdo completa do objeto, compreendendo:
dimensoes;
forma geral;
cor;
decoracgdes.
8 - Notas complementares:
A) Informagdes concernentes a fabricagdo:
a) fabricado por quem?
b) fabricado quando e como?
B) Informagdes sobre a utilizagdo:

a) utilizado por quem?
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b) utilizado quando e como?
C) Informacgdes sobre ideias e costumes ligados ao objeto:
a) area de sua fabricagdo;
b) area de sua utilizagdo;
c) crengas e costumes.
9 - Referéncias as fotografias existentes do objeto

10 - Nome de quem recolheu o objeto e a data em que o recolheu.

As informagdes complementares sdo na realidade as mais importantes e as mais dificeis de
obter. Interessa sobretudo saber o sexo, 0 nome proprio, a importancia social de quem fabrica e
de quem utiliza o objeto; se este ¢ usado em épocas especiais, por ocasido de alguma festa ou
cerimodnia, em estagdes determinadas, ou sdo de uso frequente e comum. Técnica completa de
sua fabricacdo e utilizagdo. Quando a pesquisa se faz no lugar onde o objeto ¢ recolhido, o
pesquisador se servira de suas proprias observagdes. Em museu, recorrera as notas que

acompanham o objeto”.
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17. Ficha de tombamento de objetos etnograficos (SEF, doc. 336)

"NOME DO OBJETO
PROVENIENCIA N°
GENERO (tecico, ceramica, arma, mével, etc.)

PARTES DO OBJETO (seus nomes, género € matérias-primas)

TRIBU

FRATRIA

CLAN

REFERENCIA FOTOGRAFICA
DATA DA COLHEITA

NOME DO RECOLHEDOR

ESTADO

FABRICACAO (Quem f.? sexo; quando? como? area de F.)

UTILIZAGAO (Quem u.? sexo; quando? como? area de U.)

DESCRICAO (Dimensdes; forma; cores; decoragao, etc.)

IDEIAS E COSTUMES ligados ao objeto
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18. Ficha de tombamento de objetos do Servico do Patrimonio Histérico e Artistico

Nacional (SPHAN) (SEF, doc. 335)

"Ministério da Educagdo e Saude Publica
S.P.H.AN.

ARQUEOLOGIA - ETNOGRAFIA - ARTE POPULAR

SERIE: CATEGORIA:
Tombamento sob n.: Em
Peca

Denominacao em lingua indigena
Procedéncia  étnica

geografica
Aquisi¢ao data

processo
Proprietario  nome

endereco
Localizacao Catalogacao
Catalogacdes anteriores

Referéncias bibliograficas

(do outro lado da ficha:)

Esquema ou fotografia Caracteres descritivos, tipologia
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19. Ficha de Campanha da Missdo de Pesquisas Folcléricas, preparada por Oneyda

Alvarenga (apud Carlini, 1994)

1) Local e data da coleta

2) Titulo da melodia

3) Classificagdo e género

4) Nome do informante

5) Local de nascimento

6) Sexo, cor e idade

7) Grau de instrugdo

8) Posicdo social

9) Origem dos ascendentes até avos
Observagoes:

a) Descricao de instrumentos, material empregado, qualidade sonora, afinacdo fixa ou variavel

segundo a pega, género ou tipo executado. Processos de execugdo instrumental ou vocal
b) Descricao de dangas e rituais

c¢) Crendices ligadas ao documentos

d) Epocas, dias e horas especiais de execugdo do documento

e) Descri¢do da indumentaria e de objetos em conex@o com o documento

f) Indicagdo se o texto do documento ¢ fixo ou varidvel. No ultimo caso, se ¢ utilizado material

poético tradicional, de conhecimento geral ou improvisado

g) Julgamentos estéticos que porventura o informante possa emitir sobre o documento ou sobre

a musica local (dispenséavel)
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